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LE PAROLE CHIAVE

" Per una teoria dell’autenticita - Lettura di Carla Lonzi

di Maria Luisa Boccia

1. Una scelta di vita: : '
far venive al mondo la coscienza femmintle

4 Il mio problema & capire come mai la donna non artiva
al punto di soggettivitd che crei una duplicitd di coscienza sul
mondo. Siccome sento che le coscienze sono due, non & una,

_ perd pol di fatto ce 0’8 solo una e quell’'una va a ruota libera
- come se Paltra non ci fosse e l'altra si comporta come se non
ci fosse davveto» (Vai pure, p. 13). '

Siamo nel 1980, Carla Lonzi da dieci anni lavora intensa- -

" mente, esclusivamente, attorno a questo probléma. Anzi, que-

sto problema & la sua vita, come testimonia il diario, Taci, -

anzi parle {1978). Ho 'scelto per enundiarlo parole del 1980, ad

* Lonzi il problema & ancora aperto, la ricerca & incessante, an-
che se non poco & 'accumulo di conoscenze e di esperienza
avvenuto. . o ' ' : \

Lo sottolineo perché si potrebbe essere catturati da una
impressione del tutto opposta, leggendo alcuni dei suoi scritti,
specie 1 primi;, quelli pit nofi, il Manifesto (1970), Sputiamo-.

su Hegel (1971), La donna clitoridea e la donna vaginale (1971). - -
Lo stile stesso di questi scritti, secco, bruciante, assertivo, co- -

munica un pensiero che procede per acquisizioni, quasi illumi-
nazioni, e dunque pud lasciare nella convinzione che cid che &

venuto alla luce resterd chiaro per sempre. Non & cosi, e non

perché intervengano ripensamenti o smentite, ma perché i ma-
- teriali via via portati alla luce fanno parte di una ricerca aperta
ed in essa mutano, si arricchiscono di significati, si problema-
_tizzano, rivelano la loro struttura poliedrica e non lineare. B
~il fascino e lo smartimento che riservano le pagine di Carla
Lonzi, se lette non per essere inchiodate al loro compito di
consegnarci una verita fissa ‘e certa, ma per capire quale per-
corso-di veritd ha compiuto chi le ha scritte, quanto ricono-
scibile, quanto lucidamente espresso. Alcune veritd, & pur vero
che le si incontrano, per chi scrive e chi legge, mafon fisse,

non di sicuro possesso, non tali da poter dire conclusa o ap-

- prodata la ricerca, risolto Pinterrogativo, il problema.
Ed il problema @& il significarsi della coscienza femminile,
- e dunque il duplicarsi della soggettivith e della conoscenza del

mondo. Qui il nocciolo del femminismo di Carla Lonzi. Per -

lavoratlo, ha scelto due forme: Panalisi della relazione tra gli
individui, la scrittura. La relazione, pratica e sapere di dialogo,
¢ stata, dopo il 1970, il «lavoros della sua vita, come elfa
dichiara, come si & proposta che fosse, come ha rivendicato a
- propria scelta (e scelta spesso durissima) contro chi invece la

« definiva » a partire dai suoi scritti, quale «tcorica femmi-
* nista », professionista in qualche modo della cultura.

Che ci fosse in questa scelta uno spostamento di piano es-
senziale, dalla cultura alla relazione, al dialogo, & un altro punto

decisivo da capire. Ed & stato per lei drammatico che fosse
cosl difficile farlo capire. La drammaticitd & nel fatto che dal
1970, anno in cui scrive con altre donne (Catla Attardi ed
Elvira Banotti) il Manifesto, in cui si costituisce « Rivolta
femminile », il gruppo a cui resterd sempre legata la sua pra-

tica femminista, in cui inizia la sua personale ricerca e la sua

‘presa di cosclenza, da quell’anno Carla Lonzi muta vita in -
“radice, su un versante essenziale, quello dell’esistenza sociale, .’

della sua presenza nel mondo del lavoro, delle relazioni sociali,

della dimensione pubblica. E una scelta netta, che non sard:
mal revocata. Finisce qui il suo lavoro di critica d’arte, giunto:
con la pubblicazione di Awtoritratto (1969), un libro-dialogo:

con 14 artisti, ad un soddisfacente grado di riconoscimento e
- di consapevolezza delle proprie capacity; lo abbandona cio

nel momento in cui & pil sicura di possederlo e di riuscire ad
- affermarsi. E non sard sostituito da alcun altro lavoro o atti-!
 vitd, tranne la pubblicazione dei « libretti verdi », degli Scrizsi

'di Rivolta femminile, la casa editrice fondata dal gruppo'e;' da

lei curata.

Il gruppo d’altra parte, come & dichiarato nel Manifesto,
poiché «noi cerchiamo l'autenticitd del gesto di rivolta e non
la sacrificheremo né all’organizzazione né al proselitismo» (in
Sputiamo su Hegel, p. 18), non svolgerd mai attivitd politica
in senso proprio, anzi, come vedremo, si distinguerd con posi-
zioni critiche, dalle iniziative e lotte politiche, in particolare
sulPaborto, ‘del movimento femminista, " perché in essa’ vede
sostituirsi una ‘serie di rivendicazioni alla presa di coscienza,
Unico contenuto del gruppo & Pautocoscienza;: unica pratica,
Pespressione ‘delle modificazioni - che. essa induce.” Dunque per

anie :  SCCLO per € role - Carla Lonzi che a questa posizione ha aderito come « scelta di:
indicare che, dopo dieci anni di lavoro e di vita, per Carla .=

vita », 1a sola dimensione pubblica & la’scrittura e la pubbli-
cazione degli scritti suoi e delle altre ‘domne di Rivolta. Una:
attivitd assorbente, ma che non ‘di riconoscimento sociale; i
libretti di Rivolta hanno una buona circolazione, specie nei
primi anni, ma del tutto fuori dai circuiti culturali e di mercato.’

‘Nonostante siano tradotti all’estero (Argentina, Rtf, Spagna), -

nonostante siano noti e letti dalle donne, i suoi scritti non;
entrano a far parte della produzione e circolazione culturale,,
in anni in cui pute a testi femministi I'editoria e la stampa’
aprivano largamente, E non entrano per precisa scelta di se-
guire canali ¢ forme di espressione e comunicazione del tutto.
esterne, autonome. Mi interessa qui sottolineare che questa

_scelta comporta innanzitutto una rodificazione di vita essen-

ziale, che d’altra parte a sua volta la nutrird di argomentazioni,
di problemi ed esigenze. Comunque senza considerarne la rile-
vanza non si comprende probabilmente entro quale dimensione
matetiale procede la scrittura e la pratica di Carla Lonzi.

Non si comprende in primo luogo cosa vuol dire per Catla
Lonzi fare della « relazione » interpersonale il suo lavoro, so-
stituire il dialogo alla produzione di opera. Fedele alla convin-
zione che per demitizzare la cultura, al primato dell’opera va
sostituita la rilevanza del processo e quindi che Pautore deve
rendersi prendibile dal lettore, in luogo di celarsi dietro ope-

. ra, legittimandosi cosi come il protagonista assoluto e unico,

il solo soggetto patrlante, Catla. Lonzi scrive per redlizzare un:

_agire comunicativo, per ottenere un riconoscimento, non pili

pubblico, ma da parte di un interlocutore, da chi tisponde alla-

¢ sua voce, nel dialogo.

Per questo i suoi scritii non costituiscono né analisi com- .

“ piute della condizione e della storia della donna, né formulano

una teoria politica. Come ella afferma (Spatiamo su Hegel,
p. 7), nonostante alcuni possano appatite testi teorici, i suoi:
scritti sono tutti tappe di una presa di coscienza; il diatio e
il colloquio con Pietro Consagra, lo scultote che le sard com-
pagno di vita per 12 anni, non si distinguono, non vogliono

~essetlo, dai testi che si riferiscono alla confutazione di pensa-

tori o enunciano elaborazioni proprie. Anche in questi ultimi,
come nei primi, la scrittura realizza un dialogo, esplicita un
percorso, comunica una coscienza, Gli interlocutori calturali
-sono diversi dagli interlocutori « reali », dalle persone con cui
Carla Lonzi intesse relazioni, ma fanno parte di un comune -

“processo di efaborazione ¢ comunicazione. La donna, coloniz-

zata nella cultura, in quanto non coscienza autonoma e libera,
per trovare la propria « autenticiti» deve ritrovare dietro i
concetti e le idee, i.pensatori ed il processo del pensare, deve
rivelaré a 5¢ e agli -altri la falsificazione contenuta nell’ogget-

-tivazione del pensiero. Cultura e contesto reale non possono

restare distinti, .poiché ‘questo ribadirebbe la cultura come un
corpns 4 ‘s stante; accessibile a tutti proprio perché non. pit

“contaminatodai caratteri propri dei suoi artefici. Ma in questo



. si nasconde una mutilazione, qiella della coscienza femminile.
" E ‘una convinzione, non un principio teotico che Catla Lonzi
trae dalla propria presa di doscienza; & una scoperta che si rea-
lizza ogni volta che una donna non rinuncia a chiedersi chi &,
a interrogarsi sul modo di significarsi come soggetto, per do-
mandatsi altro, per «fate cultuta», o vivete secondo cultura.
- Da questa attitudine, da questo spaesamento_ conosciuto
personalmente, ma Titenuto un passaggio imprescindibile nel

sua scelta di vita e la sua scrittura. Entrambe infatii realizzano
la distanza dall’adesione per ogni donna a modelli culturali
dati in cui si esprime Dinteriorizzazione della propria inferio-
- ritd, lidentificazione nel « femminile» che sottrae la donna

" aise stessa, alla propria sutenticitd pet realizzarla come «la

* donna dell’'nomo ».
Perché Pautenticitd si riveli, perché la coscienza si manife-

sti, & necessario che essa si ponga dentro la relazione; non c’8
- coscienza di sé, per Carla Lonzi, se non in rapporto ad altra

coscienza. In’ questo senso ho parlato di una cultura del dia-

logo, di un agire comunicativo. Non si tratta di una modalitd .

* espressiva, o di uno stile discorsivo, ma di una convinzione
che struttura il pensiero. Ed & per questo che trovo significa-

tivo che il femminismo si presenti in lei, ad un tempo, come
-scrittura e come pratica di relazioni. E voglio anticipare qui .

un punto che riprenderd avanti: la relazione, il dialogo, coin-
volgono ['uomo quanto la donna, costantemente, e su tutt
i piani. Come non vi & messa tra parentesi del rappotto con
Piomo nel percorso- esistenziale che segue lIa sua pratica fem-
minista, cosi“hon vi & sospensmne del dialogo con l'uomo

nella sua elaborazione, Non vi & in lei insomma traccia di-
quel passaggio che sepna per lo pitr it femminismo: da un pen-

siero della critica e destrutturazione, in cui il conflitto con
Taltro sesso si esprime come chiamata in causa di interlocutori
maschili, ad un pensiero che st definisce piti autonomo e pro-
positivo in quanto i propri referenti sono femminili. L'opera
di decolonizzazione non ha termine, non & una fase chiusa
tra due parentesi, e Ia libertd del pensiero femminista & per

arla Lonzi pella sua capacitd di chiamare in causa l'uomo,
: nell’asplrazmne a conoscere, a far si che laltro si riveli (Tacz,
anzi parla, p. 527).

d una ossetvazione sommaria dunque il femminismo di

Carla Lonzi risulterebbe una esperienza importante, per Pin-
tensita simbolica con cui segna una vita, e per la scrittura che

. Ja documenta ed elabora. Secondo le schematizzazioni correnti

il valore « culturale » di Carla Lonzi sarebbe quindi indiscusso ¢

il suo apporto al femminismo consisterebbe in alcune illuminanti

acquisizioni, o nell’efficacia di alcune critiche. Solo che questa

valutazione oltre ad essere riduttiva, smentitebbe:di fatto Ia
convinzione pilt profonda che ha sostenuto Carla Lonzi nel suo
lavoto, ciot I'impossibilita per la donna di essere nella cultura
altro che una portatrice di vasi a Samo (E gid politica, p. 18),
e che la sua parola & parola significativa in quanto rivela Ja
pratica da cui muove, e in cid modifica la funzione, I'accoglien-
za, oltre al ‘s1gmﬁcato della parola stessa. In questo senso,
essa  « & gid politicaw, & parola e gesto politico. E tuttavia,
come si & detto, nulla di pi%t lontano nell’attivita di Rivolta
femminile e della Lonzi da cid che comunemente chiamiamo
politica, sia pure intendendo il termine in modo lato. .Anzi
. questa distinzione dalle forme della politica,” anche da quelle
del movimento femminista, & un punto su cul merita soﬁer—
marsi.

Per Rivolta femminile autocoscienza e mobilitazione poh
" tica sono pratiche che non si conciliano, espnmono posizioni

tra loro divaricate, proprio perché diverso & il modo con cui -

' nelluna e nellaltra Ia donna pone se stessa rispetto al mondo.

Se il solo ed il primo gesto che la donna pud fare per sottrarsi ;

all'inferioritd & « respingere tutte le autoritd da cui si pud es-
sere tentate di trarre la propria identitd », &
delle idee ricevute » perché in esse scopre «un veleno paraliz-

zante » (E gia politica, p. 104), questo gesto assume significato, |

acquista incidenza solo se diviene esplicita sottrazione di ade-
sione e di condivisione alla cultura e alla politica del patriar-
cato e se viene riconosciuto, trova risonanza, in altre donne.
" Quello che attualmente viene piti largamente ritenuto un modo

di stare nelle relazioni sociali e politiche delle femministe, ov- - '

« fare tabula rasa:

veto agitvi la propria estraneitd, trova un fondamento nella
radicalitd della critica che Carla Lonzi ha formulato allo statuto
patriarcale che regge quelle relazioni.

La critica ha uno spessore e una coerenza che non sempre
le pratiche politiche cotrenti conservano. E nella sua radicalitd

. esprime sia una ricchezza di acquisiziond, che successivamente
. & stata diluita pelle ideologie di sostegno a scelte pragmatiche,
; sia il limite che incontra.

- venire alla luce della coscienza femminile; prendono forma la :

Poiché la politica dell’autocoscienza & divenuta ormai una

. ovvietd, & utile soffermarsi sulle argomentazioni che la sosten-

nero con un «abbandono» della politica, necessario per evi-
denziarne Fopacitd rispetto al problema della donna (duplicate -
la coscienza del mondo), e al fine di inventare un luogo ed
una forma per afftontarlo.

La- crzt:ca all’agzre polttzco ¢ al potere

¢ pagine della Premessa a Sputmmo su Hegel nel testo
di.‘quel ‘stuo famoso’ saggio come nel  Manifesto, ci vengono
fornite “alcune prime. argomentazioni che porteranno all’auto-
coscienza, come sola pratica poss1bzle E un filo di riflessione
che resterd costante, che ticmergera piti forte quando incrocierd
gli atti del movimento politico delle donne ed il loro intrec-
ciarsi alle vicende culturali, sociali e politiche del paese. Cam-
‘biano nei diversi momenti, riflessioni, problemi e dubbi, ma

_ resta coerente una ispirazione, meplio una necessitd che motiva

la pratica personale e non « politica». Anche se si tratta di

- operare qualcosa che normalmente richiede I'assunzione di com-

portamenti « politici »: una trasformazione radicale, vn rivolu-
zionameunto -dell’ordine delle cose esistent.

Ma veniamo ai testi. Intanto, la inferiorita della donna &
analizzata e confutata proprio attraverso le idee di pensatori
che «metitano la stima del genere umano »; poiché sono loro

_ a convincere le donne che esse sono « seconde », ¢ le spingono

a dare « pit1 credito », ad esempio alla lotta di classe, che non
alla loro stessa oppressione. Marx, Freud, Lenin, oltre ovvia-
mente a Hegel, sono i pensatori confutati. Togliere fiducia a
teorie e mezzi che allontanano le donne dalla vera questione, la
loro liberazione, & la prima motivazione per non mettersi sulla
strada della azione politica. .

In Sputiamo su Hegel molti sono i passaggi dedicati a dimo-
strare come le ideclogie socialiste e i movimenti rivoluzionari

_abbiano sempre strumentalizzato il femminismo, deviando le

donne dai loro problemi verso quelli « veri ». Nettissimo & il
giudizio: il marxismo « esprime una teoria rivoluzionaria dalla
matrice di una cultura patriarcale », quindi « subordinarsi al-
I'impostazione classista significa per la donna riconoscere dei
termini mutuati a un tipo di schiavith diverse da quello suo
proptio e che sono la testimonianza pilt convincente del suo
misconoscimento ». La donna & oppressa in quanto donna, a
tutti 1 livelli sociali: non al livello di classe, ma di sesso. Questa
Jacuna del marxismo non & casuale; né sarebbe colmabile am-
pliando il concetto di classe alld massa femminile, « alla nuova
classe » (p. 24). Ne consegue in ptimo laogo che ogni tivolu-
zipne, ogni societd, ogni trasformazione, trova qui un esito
simile, di riformismo del patriarcato (p. 29), non riuscendo 2
dare spazio alla voce della donna che contrasta non solo «la
societd borghese ma qualsiasi societd progettata dall’'uomo
come protagonista, andando cost ben al di 13 della lotta contro
lo sfruttamento economico denunciato dal marxismo » (p. 33).

Ma l'altro eﬁetto, pilt grave, & «l'olocausto delle donne »,

S di que}le stesse che in due secoli di femminismo, vissuto per
- lo pilt a fianco o dentro la lotta politica degli vomini, hanno

affrontato «in modo diretto la situazione della donna con

- intuizioni e metodi di grande apertura », ma hanno dovuto poi -

subire la frustrazione di relegare le loro intuizioni e i loro me-
todi perche altri erano i fini comuni. Bene si evidenzia in que-
ste pagine come non vi & stata partecipazione femminile ad
un’opera davvero comune, ovvero di donne e di uomini perché

fatta di differenti apporti, in cui qumch per le donne era pos-

- sibile davvero-affrontare nellz storia; il dilemma dell’oppos;—

zione tra i sessi, del 101:0 por51 in: gerarc}ua d1 superiore-ed

o\



inferiore e della « primitiva sconfitta » femminile. Il privilegio
assoluto maschile nella storia & il rimosso, su cui poggia una
costruzione del processo storico e sociale che censura e reprime
Iistanza femminista ad ogni suo maniféstarsi; e la repressione
opera per vie sottili, interne alla donna, confermandola del suo
esser seconda, e dunqgue del venire dopo dei suoi problemi e
frammisti ad altro. :

il necessario abbandono dell’agite « politico » per I'agire auto
coscienziale femminista, :

In Hegel, nota Lonzi, il destino della donna non & posto
come condizione umana, poiché dipende da un principio im-
mutabile, da una essenza, la femminilitd. La donna « ricono-
scendosi nei congiunti e nei consanguinel» resta legata al-
Tethos della famiglia, si pone come l'interiore nemico della co-

munitd, & impedita nel raggiungere « I'autocosciente forza del-

P'universalitd per cui Puomo si fa cittadine » {p. 253). Questo

fondamento metafisico della differenza sessuale consente ad.

Hegel di «non riconoscere origine umana dell’oppressione
della donna » (corsive mio}, diversamente da quella del servo.

Questo fa st che la dialettica servo-padrone sia stata vista come

- riassuntiva dell’intera dinamica sociale e su di essa si sia fon-
data la concezione della lotta politica come lotta per la presa
del potere. « Sul piano donna uomo non esiste una scluzione

che elimini Ialiro, quindi si vanifica il traguardo della presa -

del potete » (p. 27). E il punto pitt noto del saggio, quello che
it varie forme & stato ripreso e fatto proptio dentro il fem-
minismo..Ma“per lo pilt si & voluto evidenziare che il fernmi-
nismo ha un’altra concezione del potere, meno centrata sul
‘Palazzo d'inverno. Cid che Lonzi mette acutamente in que-

N

stione &

farsi della storia come storia eminentemente politica. Date al-
Poppressione della donna lo statuto di condizione ummana

avrebbe infatti iniplicato Timpossibilitd di ricondurre Fintera
dimensione del dominio alla dialettica servo-padrone. Sole la:
cancellazione dell'inferiorita della donna dallo scenario umano-.,
sociale ba consentito di fondare quella dialettica sulla presa del;
potere ¢ di fare di questo il cuore della teoria politica, Se non:

vi & forma di lotta politica che non abbia al suo centro una
posta di potere, non vi & modo di ridurre entro questo schema

il rapporto tra i sessi, « poiché la donma come soggetto non
‘yifinta Puomo coime sogpetto, ma. lo rifiuta’ come assoluto »-

(Manifesto, p.12). E ancora « la differenza & un principio esi-
stenziale che riguarda i modi dellessere umano, la peculiarita
“delle sue esperienze », ed & «la sua dimensione esistenziale »
‘che. la donna contrappone  all'vomo. Per fatlo deve sottrarsi
alla « mitizzazione dei fatti », poiché vengono assunti come

: i nella . icith -dell’esperi : uelli che corri-. AP . P .
Eiqu;&gﬂaa? ﬂiﬁﬁ%ﬁﬁﬁfgg&fﬁ a;?:.l:l % otere. E la cul- tradizionali, che di quefl'inserimento sono anzi una tappa, tma

" tura giustifica questa valutazione dei fatti in base al potere.

‘& I1 pensiero maschile ha ratificato il meccanismo che fa appa-
rire necessati la guerra; il condottiero, I'eroismo, la sfida tra
* le generazioni» (p. 48), e «noi ci chiediamo cos’® quest’an-

_ goscia dell’uomo che percorre luttuosamente tutta la storia del-

genere umano e riconduce sempre a un punto di insolubilita
ogni sforzo per uscire dall’aut-aut della violenza» (p. 51}, « Gi
siamo accorte che, sul piano della gestione del potere non oc-
corrono delle capaciti, ma una particolare forma di aliena-
zione ». Restare nella logica del potere & ancora definirsi in
base all’altro, sia pure per impeditgli di definirci.

Se per un verso si critica il marxismo e la lotta di classe
perché canceflano dallo scenario politico-sociale la donna e il
dominio a cui & soggetta, non cogliendo che «la famiglia & il
caposaldo dell’ordine patriarcale: essa & fondata non solo negli
interessi economici ma nei meccanismi psichici dell'uomo »
(p. 33), ad essi non si sostituisce la psicoanalisi, poiché anche
"qui & ribadita Pinferjoritd della donna (« Facciamo atto di in-
credulitd verso il dogma psicoanalitico che attribuisce alla
donna in tenera eth il senso di partire in perdita per una an-

ptuttosto il fondamento e legittimazione della stessa.
dinamica sociale, nel potere e nell’eliminazione del nemico, del-

goscia metafisica della sua differenza ») (p. 45), Ma soprattutto
perché la' psicoanalisi pone come entitd primarie, il padre e la
madré, ovvero le due figure sessuali che sono «il prodotto di
una prevaricazione tra i sessi» {p. 49), e dunque, per via di-
versa da Hegel riconduce la differenza sessuale ad un fonda-

mento metafisico. Se dunque la psicoanalisi conttibuisce ad -
. evidenzidre cid che alle teotie politiche e sociali sfugge, 1a sua
* Ma ¢’¢ una atgomentazione ancor pili sostanziale che spiega

funzigne & danhosa, perché avendo come mezzo linterpreta.
zione, rischia di sostituite una teoria alla manifestazione della
coscienza femminile, al suo porsi come domanda che a tutt’oggi
non ha avuto nella cultura risposta, Alla critica della via po-
litica, dunque, pon viene trovata alternativa nella moderna
forma, del viaggio della « coscienza », fin dentro Pinconscio.
Significativo, invece, & il riferimento positivo alla ribellione
giovanile che si manifesta in forme lontane dagli schemi poli-
tici, in particolare nel movimento Hippy. « Gli hippies non
scindono pit Pesistenza tra momento privato e momento pub-
blico, ma fanno della loro vita un impasto di femminile e di
maschile »; proprio nel loro porsi come « un momento non dia-
lettico. della societd », si rivela il loro pregio, <« una disgustosa

fuga dal sistema patriarcale: esso rappresenta Pabbandono della .

cultura della presa del potere e dei modelli politici dei gruppi a
pattecipazione maschile »; e la fragilitd della loro esperienza
come il possibile - gia allora, nel *70, una realtd — riassorbi-
mento nell’establishement della societd, nulla toglie all’irrisione
e al turbamento che la comparsa di questi movimenti produce
nella soéietd (p. 43). : : e e

In anni in cui i groppi femministi, in Italia, erano ancota, .
in larga parte; strutturati mimeticamente sulle organizzazioni:
politiche « di avanguardia », in cui il femminismo era segnato .
dalla « doppia militanza », in cui gli slogans congiungevano lin-:
guaggio rivoluzionario e linguaggio sessuale, nessuna femmini- ‘

sta, credo, avicbbe visto negli hippies un movimento pilt pros-
simo alla propria pratica, la spia di una ribellione diffusa al

* carattere patriarcale della societd.

Tutta la riflessione sull’alleanza tra la donna e il giovane
che circola in Sputiamo su Hegel & del resto molto lontana dai
termini con cui, in quegli anni ed anche in seguito, si ¢ guar-
dato al rapporto tra movimento femminista e movimenti gio-
vanili, primo tra tutti il *68. In luogo di dedurre vicinanze.¢
distanze da forme di militanza e da obiettivi politici, Cafla
Lonzi vede nel manifestarsi di momenti di ribellione comuni,

- di esperienze politiche che presentano catatteri ambigui, di ma-

schile e femminile, come & degli hippies, 'esito di una alleanza,
seppure precaria, che il patriarcato crea tra la donna ed il gto-
vane, tra la. madre ed il figlio. 11 controllo dell’'womo adulto,
del padre, si esercita su entrambi, e « nell’angosica dellinseri-

mento sociale il giovane nasconde un conflitto col modello pa- -

triarcale » ed esso si esprime non nelle mobilitazioni politiche

nelle istanze anarchiche, nei No senza alternative, nel tifiuto di

fare della virilith e non del proprio piacere nella relazione il
fondamento del'autorith sociale e della propria identit sessuale. .

Senza lalleanza della donna, che del patriarcato ha diversa con-
sapevolezza ed esperienza, restando da adulta in posizione altra
rispetto all’autoritd, la ribellione ‘del giovane viene risucchiata
nella cultura della presa del potere. Attraverso le mobilitazioni

rivoluzionarie, il giovane abbandona il terreno della lotta al-

Pautoritd patriarcale € assume quello di aspirante al potere,
quindi pone la sua candidatura ad oppressore (p. 29 e 42).
Trova conferma in questo percorso del giovane dalla ribel-
lione alla partecipazione politica quanto si & visto per la Jonna.
Se la donna pattecipa alla mobilitazione politica, sia pure rivo-

luzionatia, se investe in quella azione se stessa e la proptia -
opposizione al patriarcato, in luogo di realizzare 'alleanza po- !

litica con il giovane, ovvero con il potenziale vero suo alleato
nel mondo maschile, la compromette definitivamente, poiché
conferma a se stessa e al giovane il percorso indicato dall’auto-
ritd del padre, fattasi antoritd sociale.

- .Spero di essere riuscita ad argomentare con chiatezza che
siamo di fronte ad una radicale critica del potete, e della poli-

“tica come forma dell’agite orientato al potere. La questione che
Carla Lonzi si pone al riguardo mi sembra essere quella di sot-
;trarre la donna; il suo‘problema, ad uno schema dato, sul piano



sia politico che cultirale, 1.’affermazione che pud apparire solo
. un facile slogan « tra noi e il mondo nessune schermo », ha in
. questo un fondamento teorico ineccepibile. Se infatti la que-
‘stione ‘non - I'insérimento della doona nella societd e la con-
quista di- diritti “e ‘di pari ‘condizioni, se non & nemmeno la

lotta all’oppressione come condizione sociale (anche se le donne
hanno coscienza del legame politico che esiste tra la struttura
sociale e la loro condizione), ma & quella pit volte qui formu-
lata, del venire a nascita del soggetto donna, del suo porsi ed”
imporsi duplicando la coscienza, & indispensabile che si realizzi’

. la distanza fra le donne, concrete persone impegnate in questo
problema, e le forme con cui la coscienza maschile si & im-
posta quale universale. E questa la condizione per un pensiero
libero femminile. Se questo ha valote sul piano culturale, ancor
pit1 lo ha sul piano dell’agire politico, poiché & questo agire ad

inverare, nelle forme moderne della democrazia, Iunivetsalismo
proptio del soggetto maschile, a realizzarlo quale principio nel-

Pordine sociale. Spatiomo su Hegel enuncia questa distanza,

come distanza dal pensiero nel quale pilt compiutamente la,
_coscienza (universale, ma maschile) si accorda con il reale, lo!
riconduce a sé e lo adatta alla forma del potere. Qualsiasi ridu- :

zione della distanza produce uno spostamento di plano e di
problema: non si tratta pitt della donna, soggetto, e del suo pen-
siero « libero », ma dello spazio che essa pud conquistarsi, la-
- sciando perd invariato lo statuto della coscienza e restando
quindi debitrice della sua identitd e del suo pensarsi, all’nomo;

restando ciod « colonizzata ». Poggia qui la critica dell’'ugua--
glianza politica, che & d’altra parte la sola forma possibile di ¢
presenza dellé donne nella politica poiché, abbiamo visto, la -

differenza & un principio esistenziale. « L'uguaglianza & un prin-
" cipio giutidico: il denominatore comune presente in ogni essete
umano a cui va resa giustizia » (p. 20). L'uguaglianza non parla
dell’essere umano, del suo concreto spessore, delle sue finality
ed aperture, delle sue espetienze; nel mondo dell’uguaglianza

di fatto le sopraffazioni sono possibili, ed anzi legalizzate, pro--

prio perché essa & unidimensionale. In una stagione in cui

poca o nessuna fortuna avevano le teotie della complessith, in -

cui le filosofie antimetafisiche, esistenzialismo, fenomenologia
e heideggerismo, erano ancora malviste ed il soggetto non ce-
lebrava la sua crisi, né il Pensiero si autoridimensionava a « de-
bole », porsi il problema della soggettivitd femminile in cultura

- ed in politica, permetteva a Carla Lonzi di vedete e nominare la
crisi a cui stava approdando il pensiero maschile e il sistema so-
ciale e politico che esso legittima (p. 56, 57).

Molte sono in proposito le brevi folgoranti intuizioni di temi.

e modi-che diverranno usuali solo dieci anni dopo, ma non in-
tendo qui soffermarmici. o : S
- La domanda da potsi & come Pautocoscienza possa realizzare’
per la donna una pratica che pur essendo del tutto aftra dalla
politica, non & «apolitica», non & una esperienza produttiva
solo per la singola donna: & un percorso personale che ciascana
compie in relazione ad altre, ma sostanzialmente‘sola’ di fronte
- a se stessa. Divetsa infatti & per ognuna a zona in cui incontra

se stessa e in cui prende avvio la presa di coscienza che rende -

possibile I'attivo processo critico verso esterno, verso i propri
interlocutori ed interlocutrici, verso il tessuto delle relazioni

sociali, verso le forme culturali che la dominano e la sottraggono

alla propria autenticita. ' .

3, Trascendere il vissuto

Abbiamo gid incontrato pih volte questa 'parola,. autenticitd,
tra le pitt decisive nel linguaggio di Carla Lonzi e di Rivolta

femminile, F bene sgombrare subito il terreno da un equivoco; -

con questo termine non si alhide ad alcun nocciclo originario
ed integro deli’identita, che precederebbe, nella natura o nello
spirito, Ia determinavione storica di ogni essere, nomo o donna. -
Ho gi2 detto della critica alla femminilith come essenza metafi-
- sica, che per Lonzi & un espediente decisivo della filosofia per

porre fuori dalla condizione umana, dai prodotti dell’azione

" umana, la gerarchia di superiore ed inferiore tra i sessi,

Dunque l'antenticitd « non & lintegritd originaria, ma un
- logorare continuamente i legami inconsci col mondo maschile .

. vivendoli e prendendone coscienza. L’autenticitd possibile a

ciascuno si mette alla prova in questo processo» (E gid poli-

tica, p. 36). Si noti il « vivendoli » che esclude ogni interpre-
tazione del processo come un singolo atto di presa di distanza,
come taglio netto ¢ pulito dei legami. Non c’& un porsi fuori,
un risolutorio momento di rottura tra il legame col maschile
e Pautenticitd dell’« fo » femminile, che & la vera meta del pro-
cesso. In realtd Carla Lonzi conosce bene il richiamo, la sugge-
stione che pud avere per unz donna I'idea di una «integritd
originaria ». Come ogni donna per cui cominciare a pensarsi

“donna ha voluto dire prendere atto della neutralizzazione in lei

intervenuta del proprio appartenere al sesso femminile, come

. ogni donna che pella sua vita era partita non accettando di

essere una donna, perché in cid « & una tinuncia », ella ha pro-
vato il rimpianto e lo smarrimento per una femminilith pet-
duta, il desiderio di ritrovarsi in una donna « sprovveduta »,
ovvero pitt prossima all’innocenza, meno contaminata dal ma-
schile. Ma tra le prime scoperte dell’autocoscienza troviamo
quella che «lintegritd originaria» & una « proiezione di va-
lore », poiché « non ¢’ donna che non ritrovi inesorabilmente
da smaltire quella parte di coinvolgimento con la cultura e
cont I'nomo che la riguarda» (idem), Anzi, come vedremo, &
proprio per la donna che pilt si identifica con il femminile che
la presa di coscienza & pits difficile e necessaria, poiché lei &
la vera compagna dell’'uomo, I'identitd complementare, Tessere
definito in funzione dell’altro e quindi pitt lontano dal porsi
come ‘soggetto, dal riconoscere se stesso. e :
Se dunque non ¢'® origine a cui rifarsi, qual & il presup-
posto dell’autenticitd? Solo # wvuofo, quello che scaturisce dal
« logoramento dei legamiw», dalla rinuncia, attiva, alP’identith
di cui la cultura dell’'uomo ci ha dotato, a quell’To che & diven-

- tato « cid che il suo [dell'uomo] To non vuole essere ». ‘A questo

« Jo » femminile prodotto dall'vomo, la donna deve via via so-
stituite il proprio Io, facendolo scaturire dall’assunzione di
un’identitd sessuale, non conforme, « E questo Jo come vuoto
culturale che costituisce il presupposto per una riscoperta del
nostro corpo, ciod di una nostra cultura. Tutti gli stadi prece
denti sono vani » (p. 22). E questo « vuoto ognuna & sola nel-

Laffrontarlo, nel misurarlo: & appena sopportabile, & il rischio

di perdeie la ragione di cui parla Maria Grazia Chinese » (cfr.
sempre in E gid politica, p. 10). « Tale rischio & il mio senso
della femminilitd », E in tale rischio & Punica libertd possibile
(Taci, anzi parla, p. 1259). Sostiene in questo rischio il fatto
che esso sia condiviso; per questo nessun percorso soggettivo
& possibile se non trova «risonanza» in un’altra donna, in
un’altra coscienza. Per questo il gruppo & necessario alla pra-
tica autocoscienziale. Ma questa pratica trova il suo centro nel-
Yindividuo singolo, & trova il suo senso nella trascendenza del
‘carattere contingente della realtd che ogni esperienza ha, poiché
in essa prende forima, tramite la parola, tramite il pensiero, una -
coscienza femminile,

Questa affermazione di trascendenza & cid che distingue Ia

- concezione dell’autocoscienza in Lonzi e in Rivolta femminile

da quella che vi vede solo una elaborazione del vissuto, un
modo di avviare il discorso tra donne, ricorrendo ad una espe-
rienza antica femminile: « parlare delle loro cose al riparo del-
Porecchio maschile » (Libreria delle donne di Milano, No#z cre-
dere di avere dei diritti, p. 32). Un parlare che cambia valore,
prende dignith perché trova riconoscimento politico nell’ascolto
delle altre, perché fa della parola su di sé un atto di afferma-
zione soggettiva, di autoidentificazione e di rispecchiamento
reciproco: l'esperienza femminile si nomina, viene valorizzata
dall’essere esperienza comune, condivisa® da individui dello
stesso sesso, e questo le toglie insignificanza. In guesta pil co-
mune concezione I'autocoscienza & un avvio, ricco e necessario,
ma limitato e limitante del costituirsi della soggettivita fem-
minile. Infatti si afferma che, consumata la scoperta, suben-
trava la noia {p. 39).

Diversa a me pare la concezione di Lonzi, proprio perché la

. pratica & legata pilt che alla dimensione del gruppo, al processo :

che si instaura tra esperienza concreta della singola donna —
in relazione costante con altre — ed elaborazione simbolica,
trascendenza dell'immanenza del vissuto nella produzione con-



cettuale, nel farsi di un pensiero di donna, nel manifestarsi
della coscienza femminile. In questo senso il contenuto del-

S

Pautocoscienza & tutfo, la sua determinazione & mlevantc,

comunque non coincide con «il .tacconto del vissuto »;.un

testo teorico, l'elaborazione critica di un patrimonio culturale:

_sono_autocoscienza, non meno delI’elaborazwne degh awem-_

menti della propna vita.

- Determinante & dunque per Ia donna pors1 come . trascen--

denza. C'¢ qui un punto che resterd a lungo incompreso, tra-
scurato nel femminismo, C’8 una idea del soggetto che a lungo
_verrd ritenuta «maschile», ¢ quindi giustificherd un restar
prossime delle donne, anche nel femminismo, all’immediatezza,
al sentire, all’ emoz1onale, allineffability del quotidiano. Non
. & qui la pratica e lo statuto di una identitd che, per Catla Lonzi,
consentono la liberid della donna e il suo dotarsi di una cultura
che dia conto della sua differenza sessuale. 11 suo intetrogativo
assiflante & perché cid che nei secoli ¢ nel millenni ha costituito
esperienza e storia di donne & stato condannato al'immanenza.
La risposta, I'abbiamo visto, & che cid avviene perché «& di
fronte all’eccellenza dei fatti che si risale a una trascendenza (...)
mentte la si nega ove non esiste la conferma nel costituitsi di
un potere. Ma considerare la trascendenza dalla conferma nei

fatii & tipico della civiltd patriarcale » (Sputiomo su Hegel,
p. 59). Rompere la sequenza tra trascendenza — deferminata
eccellenza di fatti (dell’esperienza maschile) — e conferma nel -

potere, & quanto deve fare la donna per opporre alla forma di
soggettivitd maschile che trova il suo fondamento nel potere
un altro principio di trascendenza. Sulla necessita di questo
atto Carla Lonzi non ha dubbi. Finché la donna resterd imma-
nenza, finché rivendicherd a4 sé «vissuto» ed immediatexza,

Puomo dovrd negarla, come fin qui ha fatto « per dare inizio -

alla storia. L'uomo dunque ha prevaticato ma.su un dato di
opposizione necessario » (idems). Per non procrastinare questa
necessitd, la donna deve porre la sua trascendenza.

Ma essa non potrd poggiare che sull’elaborazione di cid che
& la donna, non pud ripercorrere mimeticamente, seppure pet
opposizione, il percorso maschile. La massima distanza dal ma-
schile & wel meerito, la massima distanza dal femminile & nel-
Patto, poiché porsi come soggetto e come trascendenza & cid
che le donge non hanno storicamente fatto. Anche se l'istanza
femminista si & manifestata ciclicamente nel mondo, come
T'«eterna ironia della comunith », tramite la quale « interiore

nemico » della societd che per, Hegel ¢ la donna, rivela il suo -

essere opposmvo

Se non vi & in Carla Lonzi alcuna concessione alla femmi- _
nilitd, come referente dell’identitd e dell’autenticita, & pur vero

che la presa di coscienza vetso la trascendenza segue un cam-
‘mino che ripercorre a rittoso le forme della dipendenza fem-
minile, della gerarchia sessuale, della civiltd patriarcale. « Ci
riconosciamo nelle punte di creativitl emerse casualmente nel

. mondo femminile, ma soprattutto nella dispersione di intelli-! .
.. genze avvenuta nella coetcizione e nella piattezza guotidiana » -

~{p. 47); «riesaminiamo gli apporti cteativi della donna alla
comunitd ¢ sfatiatno il mito della sua laboriositd sussidiaria »;

« unifichiamo le situazioni e gh eplsoch dell’esperienza storica .
femminista: ‘in essa la donna si- & manifestata, interrompendo
: per la ptima volta il monologo della civilta patriarcale w3 & dare:
alto valore ai momenti “improduttivi”’ & un’estensione di v1ta .

' proposta dalla donna » (Manifesio, p. 15 € 14).

In pid punti dei suoi scritti, specie nel diatio e in Vai pure,
c’® una analisi acuta di cid che wna donna pud prendere dal
ticco deposito deli’esperienza femminile. Dove si « riconosce % -
e dove no; dove il riconoscersi serve, consente di procederg,-’
. offre materiale per la coscienza, e dove invece resiste, rappie-’

senta complicitd ed adesione al maschile, o un « vantaggio ».
& necessario abbandonare perché ad esso &
. troppo intrecciata la dipendenza e I'immanenza. Due mi sem--

del femminile che &

brano tuttavia i punti su cui Carla Lonzi si ticonosce positiva-

. mente debitrice dell’esperienza femminile: il sapere della rela--

" zione e ld cultura del sutrimento, E’elaborazione di entrambi,
afferma,

. zione sessuale nell’adesione al modello maschile,

& necessaria a sapere chi slamo e da dove veniamo:
- (Taci, anzi parla, p. 763). Sarebbe un’altra possibile lettura dei

suoi scritti, rintracciare quale anah31 della femminilits & in essi
e qual & l’opera di discernimento critico che ne consente, ad
un tempo, presa di distanza e riappropriazione. Molta di questa
analisi & nell'autoriflessione scritta lungo sei anni della sua vita,

dal 1972 al 1977, nel diario. Ma colpisce quanto questa osset-

vazione di sé sia sorretta dalla trama di concetti elaborata nei
suoi scritti teoricl, L’esistenza di questo doppio registro & pre-
ziosa per verificare la effettiva portata dell’autocoscienza, il suo
essere un’esperienza comunicabile e traducibile in un linguaggio
non solo esistenziale e letterario, ma concettuale e analitico.

4. Limprevisto & la clitoridea

Credo che la feconditd di un metodo di elaborazione che in-
terseca I'analisi e la scrittura del sé alle prime formalizzazioni
concettuali e produzioni di simbelico sia molte dovuta al con-
tenuto che vi & in larga misuta dominante, la sessualitd. Fin
dall'inizio oggetto della ricerca & la relazione sessuale tra i sessi
e 'identitd femminile che vi si struttura. Anche gli scritti che
si misurano con la cultura maschile, non prescindono da questo

“oggetto; cosl come non ne prescindono gli scritti pitt politici

che portano la firma-di Rivolta, o prendono posizione su testi
e avvenimenti del femminismo, Tuttavia il testo che pit com-
plutamente ci offre il suo pensiero sulla sessualitd & La donsa
clitaridea ¢ la donna vaginale, e dunque ad esso & bene atte-

neysi.

Gid nelle prime righe i troviamo di fronte ad una aﬁerma-
zione del tutto originale: & nell'uomo che il meccanismo del
piacere & strettamente connesso al meccanismo della riprodu—
zione e non nella donna, ‘dove essi sono sl comunicanti, ma
non coincidono. ¥ infatti I'uvomo che emette sperma nell’or-
gasmo, ed il ‘momento del suo orgasmo coincide con il depo-
sitarsi dello sperma nella vagina dove avverrd la fecondazione
(p. 77). Aver imposto questa coincidenza di piacere e feconda-

. zione alla donna & il primo gesto di violenza maschile, L'uomo

impone alla donna il proprio modello sessuale, il proprio mo-
dello di piacere, e le inibisce cosi la scoperta della sua sessua-
lith. E tramite questa rinuncia che 'vomo ottiene la sottomis-
sione della donna e che questa sottomissione diviene il tratto -
dominante della fernminiliti. La rinuncia al piacere & la rinuncia
alla propria autonomia e alla propria identitd. Il costituirsi nel.

" rappotto sessuale di uno schema di sottomissione esclude ogni.
- possibile reciprocits, ogni relazione libera, tra I'nomo e la don-

na. La donna che pone il proprio piacere, la propria realizza-
nel coito
vaginale, accetta di farsi complementare dell'uomo, di ricono-
scersi I dove egli vuole, dove egli ha bisogno che stia.

Alla descrizione della relazione sessuale, del modo in cui
essa sl costituisce ed & assunta dai due partners, si intreccia,
Panalisi della dipendenza tra i sessi e quella dell'identificazionei
nel maschile e nel femminile che avviene per Iindividuo uomo
¢ donna. E questo intreccio a dare corposita al testo, poiché i
tre momenti sono posti in una correlazione non lineate o mec-
canica, Anche se una forma di semplificazione & avvertibile.
Soprattutto nella distinzione tra i due prototipi di sessualitd
femminile: quella clitoridea e quella vaginale. Se la vaginale &
la donna complementare all’'uomo, la clitoridea & la donna che
non misconosce il proprio distinto principio di piacere e che
in cid conosce un primo momento di autonomia; & la donna
che sa di non coincidere, nella fisiologia e nella ps1che con la
donna dell’uvomo, con la femminilita. « La dlitoridea non & la
donna liberata, né la donna che non ha sublto il mito maschile .
— poiché queste donne non esistono nella civiltd in cui i tro-
viamo — ma quella che ha fronteggiato momento per momento
I'invadenza di questo mito e non & rimasta presa. La sua ope-
razione non & stata ideologica, ma vissuta» {p. 114). La sua
& una condizione spesso dolorosa perché implica straniamento
dalle proprie simili, dalle donne inghiottite nel ruclo, «che
sparivano senza lasciar tracce di sé », timanendo oscuro cosa le

* convinceva ad accettare un destino di passivitd. E la donna che

ha conosciuto forti resistenze interne alla presa di coscienza,
finché non ha scoperto che la femminilitd che in se stessa era

“.spinta a reprimere era «la femminilitd imposta e voluta dal-



- T'uomo ». Ma prima di questa consapevolezza viene il gesto di

resistenza, poiché non & per rifinto ideologico della dipendenza,
ma per una sorta di «reazione caratteriale » che essa compie

il primo, atto di ribellione al ‘patriarcato con Paffermazione del

‘piacere clitorideo. Molto rieca & Ia descrizione dei passaggi at-

traverso cui la’donna ‘clitoridea passa dallo spaesamento, all’ina-

dattabilita “al “ruolo, “alla rabbia, “alla ' rivendicazione, fino -alla -

consapevolezza. La perdlta di identitd che produce il distacco

* dal ‘tuclo non'da alcuna garanzia né di autenticitd; né di auto-
-momia; ‘stamo di nuoveo di fronte ad un vuoto, ad un processo

il cui esito & imprevisto. E solo il femmm1smo ovvero la pra--
‘tica dell’autocoscienza che permette lo scatto necessario dalla:
sibellione, che & anche irrealizzazione, alla coscienza di sé, al-

lautenticita. -

Poco convincente r1sulta tuttavia la polarizzazione tra prin-
cipio del piacere attivo per la chtondea, e ptincipio della vo-
Tuttd passiva, della sublimazione di- sé nell’offerta, per la vagi-
nale. Pur riconoscendo che si tratta di due proﬁh di due atti-
tudini che possono racchiudere una pluralitd di tensioni pre-

senti nell’identitd della donna, come nell'universo femminile,

molti sono gli aspetti che restano mespressi o sono insoddisfa-
centi. Mi lmito ad alcuni cenni. Nulla si dice del p1acere che

la donnaprova nella vaginalit, legato alla maternitd, al desi--

" derio di sentirsi colma, di compensare in tal modo la perdita
della prima separazione dall'oggetto d’amore. Se & giusto ed
.efficace indicare che il problema della separazione tra procrea-
zione e'sessualitd & della donna, poiché per 'vomo esse sono
congiunte, ¢id non 51gm£ica che Perotismo, il piacere, non atten-

gano a stimoli e fantasie che erotizzano zone ed atti corporei

“ funzionali alla maternitd. Troppo schematico appare il legame

stabilito ira sensibilitd corporea e piacere, tra corpo e mente
nell’erotismo. Mentre I'orgasmo della vaginale & tutto dipen-

dente da una mediazione mentale, dal suo porsi in disposizione:
affettiva & psichica verso Puomo, e dunque & altra cosa dal pia-
cere e dall’erotismo, la donna clitoridea sembra rispondere ad:

.

vittima, Nel gioco d1 immagini che Ia chtorldea e la vaginale in-
stautano, & possibile passare al vaglio tutta la gamma dei com-
portamenti femminili, tutte le facce dell'identitd e, senza im-
prigionarsi nel giudizio di valore sulluno o sullaltro aspetto,
misurare la loro efficacia per cid che offrono all’autonomia e
alla libertd della donna. Non ¢’& una-disctiminazione di valore
tra le donne, non ci sono donne migliori e donne peggiori, da
questo punto di vista, c’¢ piuttosto la ricerca di cid che & co-
mune, del punto dolotoso, quanto vivo, che rende ogm donna
debitrice all'uomo della sua identitd,

Se della clitoridea’ va raccolta la forza che teae dall’intima
non corsispondenza al ruclo e alla identitd di «donna del-
T'uomo », solo la rottura dell’'omertd della vaginale rende com-
prensibile davvero qual’s la situazione tra i sessi. La clitoridea
sperimenta quanto poco possa la propria resistenza personale,
quanto possa disperdersi 1l significato stesso della sua ostina-
zione a non farsi distogliere dal rapporto con se stessa, se non
si spezza la complicitd delle altre donne con la cultura sessuale

patriarcale, La soluzione alla dipendenza non & una soluzione

acquisibile soggettivamente se resta percepita come problema

di dipendenza petsonale, e non di dipendenza della specie fem-

minile, « Il femminismo &
scita a soggetto delle singole componenti di una specie soggio-

[a scopesrta e lattuazione della na- -

" gata dal mito della realizzazione di sé neII unione con la specie.:

al potere» (p. 147).

E dunque necessario che possano tra loro avvicinarsi donne
« allontanate proprio dal diverso atteggiamento vetso se stesse
e verso il partner, poiché entrambe si riconoscono all'interno

del sistema patriarcale » (124). Per la donna vaginale I'uscita.

‘dal ruclo pud risultare traumatica, poiché essa deve svolgetsi

‘a condizione della perdita di xapporto con 'nomo. Su questo

- equivoco si &

in parte consumato il femminismo, si & esaurita

-la sua capacita di rispondere a donne che non erano spinte né
“ dall’ideclogia, né dalla ribellione della « clitoridea » a prendere

uno stimolo che troppo linearmente dal cotpo si dirige alla:

mente,

" Pil convincenti sono le parti in cui si confuta P'univocita del
modello sessuale che ha nel coito il suo fuoco e nella coppia
eterosessuale ¢ monogamica la sua celebrazione. Colpiscono il
. bersaglio le molte confutazioni della psicanalisi che stigmatizza

" nella donna clitoridea, ed in ogni devianza dalla femminilith

vaginale, una malattia, una immaturitd, una potenziale e reale
frigiditd, una mascolinizzazione. Cosi anche le dettagliate argo-
mentazioni su W. Reich e la libertd sessuale, in cui sostan-
zialmente si dimostra che lo schema hberta-repressmne tutto

costruito sulla sessualitd maschile ‘e sui suoi presunti caratteri
« spontanei », mentre per la donna si resta nell'oscillazione -

tra complementarleta e mimetismo dell'uvomo.

coscienza della propria dipendenza non gia da un violento op-
pressore, ma -« dall'unione amorosa con la specie al potete ».

"Nella lontana aurora del femminismo Carla Lonzi avvertiva;

Al di 12 dell’efficacia con cui vengono fornite le meaglm\

della sessualitd & sorprendente i1 modo con cui viene frantu-

- mato lo schema tradizionale della relazione tra i sessi come di .

due metd che si ricongiungono, che nella loro complementarieta

alludono allunith e nell’unione sessuale prefigurano la comple— '

tezza del Soggetto. Attraverso gli opposti ma convergenti carat-
teri di maschile e femminile, attraverso la loro presunta e
- imprescindibile reciprocit, nel congiungimento carnale viene
rapptesentata e legittimata ben- altra ricomposizione: - queHa
delle parzialitd in sé sempre mperfette, nel soggetto univer-
sale e neutto, sanato in tal modo di ogni sua finitezza e di tutti
i suoi troppo matenah e cotposi attributi, primo tra tutti quello
sessuale,
Attraverso la critica della sessualith vaginale Carla I..onZI
sinonia pezzo a pezzo questa imponente rappresentazione e la
figura della clitoridea & Pimprevista protagonista che irrompe

sulla scena, e con il proprio a solo rende stndente I'accordo
" che basti a deviare un desiderio radicato di rapporto, sia pure
intellettuale, con l'vomo, come & per Lea Melandri, sosti-,

della coppia nel duetto.

L’aver spezzato in due Tidentith della donna & a mio avviso

“una innovazione fondamentale, Senza perders1 nella fenome-

nologia minuziosa del femminile, dei suoi molteplici caratteri.

N

e delle sue pil varie fisionomie, & evitata la polaritd tra due

projezioni ugualmente paralizzanti: assumefe o negate ¢id che -

" la donna & ed & stata; rovesciare in valore il disvalore, oppure

perseverare nel disprezzo, magari mascherandolo da sacro fu-
rote per I'oppressione subita e da desiderio di riscatto per la

« autonomia per la donpa non significa isolamento dall’uomo,
come & il tinore delle donne vaginali abituate a trovare Lin-
terezza nella coppia, ma significa tenere per sé quella potenza
che per millenni ha ceduto al suo signore» (p. 100). Il fem-
minismo, la pratica autocoscienziale, I'incontro che in essa si
realizza tra donne segnate diversamente dalla dlpendenza setve
a ciascina a tenere per sé questa energia. Senza di cid non sa-
rebbé possibile alcuna effettiva modificazione nel rapporto tra
i sessi, e dunque nel rapporto di ogni donna con I'uvomo, con
gli womini, con il mondo maschile.

5. Rapporti con Pnomo e tra donne

In uwno scritto pubblicato nel volume collettivo dal signifi-
cativo titolo La presenza dell'nomo nel femminismo (1978)
Carla Lonzi scrive: « per la Melandri stare male tra donne &
frutto di resistenze dovute alla scelta di autonomia dall’womo.
Si pud immaginare niente di pili preordinato? Secondo la mia

espenenza si sta male tra donne quando questa scelta di auto-

nomia & ambigua, quando I'uomo & presente, ma nascosto da
una connivenza ideologica. $i comincia a stare bene fra donne
quando il problema & ammesso» (Mito dellz proposta cultu-

c
rale, p. 143). 1l riferimento & a L'infamia originariz di Lea

‘MeIandn uscito nel *77, ed in particolare all'ultimo capitolo
& Per un’analisi della diversita »,in cul si analizzano i rapporti

tra donne e le contraddizioni vissute nel « distacco » dall’uomo. .

Perché, si. merawgha Carla Lonzi, ritenere ovvio nell’ambito
femminista che ci si debba staccare dall’uomo? Perché si pensa

tuire ad esso wna interpretazione? La critica procede, mfattl
sullo spostamento di piano dalla « ricerca di sé e della coscienza

-di sé», il solo su cui l'autonomia ovvero il separatismo si
Vfonda al plano della « proposta culturale » a cui «lintetpre- -

ids
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tazione » come genere discorsivo, inevitabilmente allude; ed
ogni proposta culturale ha come destinatario 'uomo (p. 143
e 144). A conferma di cid & il non ticonoscimento della
parola scritta di donne: «se non ci riconosciamo I'una con
I'altra chi & riconosciuto & I'uomo: viene cosl avvalorata la sua

cultura » (p. 137); il discorso che ha a tema l'autonomia dal- :

Puomo, «si svolge tutto, pro e contro, con nome € cognome -
in ambifo -maschile »;. ¢ non viene nascosto il risentimento
accorato provato, perché non le & dato cid che le aspetta, perché
una donna le & passata sopra. e
Osservo che era necessario molto coraggio nel 1977, quando

- ancora era forte U'inibizione tra donne, pet legittimare la parola
scritta e la firma individuale pubblica, per rivendicare.di essere

citata, per sostenere che & atto di forza comune riconoscere lori- -

ginalitd di pensiero di una donna, per dichiararsi personalmente
portatrice di un pensiero originale, per ribadire il valore di cid
che si & scritto, dell’apporto che si ritiene di aver dato al lavoro
comune. Ma non & questo il punto. Rivolta femminile & il
primo gruppo a praticare il separatismo, a sctivere nel 1970
nel Manifesto « Comunichiamo solo con donnes», a fare del-
P'autocoscienza una pratica atta a « far deperive la politica»: |
- cose tutte che diverranno tratti comuni del femminismo. Come
- gia si & notato, quando queste scelte diverranno pratiche diffuse
muteranno in parte significato e ne & conferma il fatto che Ri-
volta & ricordato come gruppo delle-origini, ciot che temporal-
mente precorre, ma non come #ua otigine riconosciuta. E anzi
" ampiamente rimosso che molta pratica dell’autocoscienza, molte
analisi radicali sul patriarcato e sul rapporto tra i sessi risal-
gono a questo gruppo ed ai suoi scritti. Uno del pochi gruppi,
tra I'altro, che sceglie quasi subito di scrivere, di lasciare trac-
cla, di comunicare, Forse & proprio l'accompagparsi di una
comunanza di temi a diversificati e divergenti significati che
spiega questa rimozione. E tuttavia la tendenza e lasciare del
tutto impliciti i riferimenti ad altre espetienze, fino. a non
molto tempo fa accettata nel femminismo, costringerd spesso
il gruppo di Rivolta a precisare un po' puntigliosamente le
proprie posizioni. '

Anche per il separatismo, o U'autonomia, e per la relazione
con P'uomo si produrrd questo spostamento di senso. In uno
scritto su Quotidiano donna del 30 settembre 1979 a proposito
dellallora dibattuto « riflusso del femminismo», dopo aver
notato che il femminismo naufraga se non produce una veritd
nuova, ¢ la sola verith & nella parola che oppone all’ideclogia
« Pesigenza di una veritd personde che ba la sua realizzazione
nei rapporti » e che al contrario il femminismo vive «in ogni
documento lasciato da una donna che non avesse di mira I'in-
serimento nella cultura e nella societd maschile», e «negli
occhi di chi & in grado di leggere quel documento e non lo tra-
scara », cosl Lonzi apalizza la situazione rispetto all’'womo:

- «l'uomo ha mille risorse per sfuggire a se stesso — ideologia
"¢ funzione sociale — cosicché pud andare in crisi-quel tanto
che gli serve per evolversi, ¢ sentirsi recettivo. Societd e cul-
tura lo assecondano nel suo diritto a privilegi e rimozioni ata-
-viche, la sua persona & unica, e se si misura con la donna lo fa
in quanto lei rappresenta un suo punto fermo nella stima di-
sé ». Dopo il pungolo ricevuto dall’autocoscienza, 'vomo sposta
il suo equilibrio e Iz donna si trova di fronte al possibile fal--
limento della relazione — non di una relazione, di questo o quel
rapporto, ma della relazione in sé — E conclude: « dobbiamo
ptendere atto che la soluzione interna solo fra donne, anche
quando ci sia, & parzidle e non corrisponde all'estensione dei
desideri. Perché questa veritd & cosl dura da accettare? Perché
non ‘viene formulata: come punto di pattenza per una nuova
fase? (...) 1a baldanza di un gruppo di donne si sfalda di fronte
“alla constatazione che non esiste vittoria se il prezzo da pagare
- & la solitudine e Ia rinuncia di un tentativo di intesa affettiva
con l'uomo. Su questo scoglio siamo incappate e rientrate a pii
riprese per quattro secoli. Ora & il momento di afrontarlo,
.quindi chi ha detto che il femminismo & storico o & morto?
Il punto di partenza & appena sfiorato» (cotsivi miei) {da
. Scacco ragionato, p. 61). Piu tardi, nel libro-colloguio con Pie-

tro Consagra, Vai pure, testimonierd ampiamente quanto pro-

fonda sia in lei Ia convinzione che non & possibile vincere nel

mondo, né ribellarsi alla societd se la donna resta perdente
nel privato, se & schiacciata tra ’adattamento e la rinuncia a
se stessa e 'impossibilitd di vedere dall'uomo riconosciuta la
relazione. E una convinzione che non poggia su alcun facile
ottimismo; forte & la consapevolezza che ['womo in cuor sue
decreta la fine di ogni donna «diversa», poiché ha bisogno
del di lei appoggio per la propria identitd, per «andare nel
mondo caricato dell’amore e della forza presa con-la donna»

(Vai pure, p. 34).

E tuttavia Pautonomia, il riconoscimento tra donne, la presa
di coscienza di oghuna che si legittima in quella dell’altra, sono
momenti esclusivi, mea non escludenti il rapporto con Puomo.
Nemmeno 2l loro interno, come abbiamo visto; anzi, 'assenza .

“fisica dell'uomo impone Pammissione esplicita della presenza, -

la sua tematizzazione. Dove I'uomo & taciuto, le donne sone in
una relazione tra loro di complicitd che lo ha come meta, op-
pute egli semina tivalitd perché 2 il solo vero interlocutore.
«E non ci satebbe niente di cul meravigliarsi se, appunto,
questo effetto fosse rivelato, ammesso come un problema da
affrontare. La cultura femminile da cosa altro pud nascere se
non da questo? » (E gid politica, p. 34).

Tacere il problema dell'uomo, darlo per insignificante, o per
risolto, vuol dire lasciare in realtd ancora che egli occupi il suo
spazio che & uno spazio storico, psicologice, mentale »; nei
gruppi di donne di autocoscienza a poco a poco si tende ad occu-
pare diversamente questo spazio, a non lasciarlo libero per
P'uvomo. Ma perché questo avvenga 'uomo deve essere nomi-
nato, riconosciuto come problema, Tl che non vuol dire potlo
a referente della propria autocoscienza, porsi «il miraggio»
di dimostrargli «il nostro diritto di soggettivitd » (Significato
dell autocoscienza nei gruppi femministi, p. 145).

La soggettivitd si pone nell’autocoscienza e la donna & sola
nella ricerca di sé, anche se troverd nell’altra riconoscimento e
legittimazione al suo percorso. Ma questa soggettivitd non ha
come interlocutrici solo le donne, e la ricetca non si compie
escludendo ‘il rapporto ‘con 'vomo. E nella messa ‘a rischio
dentro questo rapporto di cid che la donna vuole per-sé e pone
.come sua autenticitd che clla sperimenta la propria autonomia,

.verifica il proprio processo autocoscienziale. Qui come negli.

altri suoi rapporti, nei rapporti tra donne. Il diarfo di Carla
Lonzi, testimonia di una realti che molte donne ormai cono-

-scono, I'espansione, lintensitd, il valore che assumono e rela- |
“zioni tra donne e come esse mutino gli equilibri affettivi, intel- |

lettuali e sociali su cui ciascuna assesta la propria vita. Testi-
monia che il rapporto con I'uomo ne & segnato -~ e Pietro Con- |

-sagra conferma la profonditd del coinvolgimento, nel dialogo

di Vai pure —. Testimonia che le relazioni con donne nascono
realmente quando il gruppe finisce. Anche in questo Rivolta '
femminile ha anticipato i tempi storici dell’esperienza diffusa’
del femminismo. Dopo alcuni anni di Javoro autocoscienziale,
il gruppo di fatto come tale si scioglie; restano le riunioni per
la casa editrice, alcuni momenti di elaborazione comune — i
libti a pilt voci —; ma soprattutto restano le relazioni perso-
nali, gli apporti reciproci, gli incontri, le visite in campagna,
le vacanze, il reciproco riferirsi, il confronto sui percorsi per-
sonali. Non pitt di tutte con tutte, ma dentro una rete di
relazioni collettive e interpersonali, individuali. Il gruppo co-
nosce € vive il problema della disparith. Carla Lonzi uscird
nel 1973 per un periodo dal gruppo, perché la sua figura si &
cristallizzata in roolo, paralizzando lei e le altre nel distinto -
manifestarsi di esigenze autocoscienziali. Ed & risultato straor-
dinario che il gruppo sopravviva e le relazioni tra Carla Lonzi
¢ le altre non cessino. Non intendo qui ripercorrere la storia
del gruppo o delle relazioni della Lonzi con le donne che ne
facevano parte; & una storia troppo ricca e complessa, e soprat-
tutto non mi sento dotata dell’autorevolezza necessaria per farlo
come esterna.

Mi limito a considerare che nel diario sono documentate e
analizzate con grande lucidita tutie le facce della relazione tra
donne che negli anni piti recenti hanno costituito materia di
riflessione e dibattito: la disparitd, la dipendenza reciproca;
il bisogno di conferma; la proiezione nell’altra della donna

internamente rivale (la donna che nega); le complicith, la diffi-



. coltd di darsi apporto reciproco per la sensazione della comune
miseria; il privilegiamento di una donna e di una relazione
" tra le altre; Pamore e P'aggressivitd; Paccettazione ed il rifiunto
senza mediazioni; il lento apprendimento della tutela recipro-
ca; il doloroso passaggio alla solitudine per sapere fare a meno
delle altre; la ritrovata solidarietd; il tentativo di realizzare

nuove forme di vita, di dare avvio ad una socialitd femminile. .
«Solo una donna pud dirti: forza, il mondo ti appartiene », |

ma anche «una sorella o wha amica pud togliermi il diritto ad

essere serena» {(laci, anzi parla, p. 525 e 725). Cosl se &

‘vero che da una donna ha appreso cid che di sé le & impossibile
accettate ed ha disperato bisogno di vedere accettato dall’altra
{cfr. il rapporto con Sara nel diario), un’altra donna le viene
opposta dall’'uomo di fronte al suo rifiuto di assumersi il ruolo,
di adattarsi ad essergli compagna, a creargli il clima adatto in

. funziope della sua realizzazione e del suo lavoro (cfr. Vai pure
- ¢ la biografia di Marta Lonzi e Anna Jacquinta in Secacco ra-

gionato).

Sono esperienze in cui misura la sua capacitd di vivere la
relazione, senza farsene possedere; sperimenta la rottura e la-
perdita come prezzo per la propria autonomia, ma anche il

sapore dolce dello scoprirsi carica di energia nella solitudine;

e la capacitd di sitrovate la relazione, di non consumare la rot-

tura definitiva quando il piano slitta, la situazione ruota ed il
rapporto presenta una faccia non ancora sperimentata,

Non sono molte le testimonianze di donne che senza aver
risparmiato se stesse e gli altri, nella messa a vaglio spesso
spietata che I'autocoscienza implicava, rivelano che & stata evi-
tata la digsipazione affettiva, il logoramento di risorse e per-
sone, il gioco al massacto nel troppo facile e incontrollato
processo di autoanalisi.

11 riffuto di trasformare I'autocoscienza in una teoria inter-
pretativa, a cui Lonzi fa cenno riguardo a Lea Melandri, le
garantisce di non trasferire uno schema ideologico nell’analisi
. del vissuto. Paradossalmente I'obbligo di conservare le tracce
personali di ogni problema, cioé di mantenere il legame tra la
propria esperienza e lelaborazione, tutela il vissuto ben pih
dell’approccio interpretativo, dell’abbandono di ogni riferi-
mento all’esperienza per procedere pitt rapidamente verso le
generalizzazioni, verso la formulazione di teorie e proposte

culturali. Solo in tal rhodo infatti la domanda (dunque la sua-

origine esistenziale) non viene risucchiata e cancellata dalla ri-
sposta, dal discorso che vi si sovrappone e che rapidamente si
- trasforma in interpretazione ed in dottrina, Questa & la critica
che Carla Lonzi avanza all’abbandono dell’autocoscienza per

- altre strategie discorsive, quali, ad esempio, Ia pratica dell'in--

conscio (Mito della proposta culturale, p. 145-149).
E tuttavia la stessa lucidith con cui coglie tempestivamente
quando, nel flusso convulso, travolgente e per molti versi

straordinario del femminismo, si producono scarti e modifica-

zioni di contenuti e di pratiche che ne rendono problematico

il nesso con ghi stessi presupposti dichiaratamente assunti in -
una logica di continuitd, le consente di non nascondersi Pim- -

passe a cui la pratica del’autocoscienza giunge. Poiché il fem-
minismo non ha nessuna uscita sulla realtd (leggi nessun esito
politico) che non siano delle rivendicazioni (Taci, anzi parla,
p. 72}, la sua prospettiva & tutta affidata all’elaborazione del
. riconascimento, ovvero alle modificazioni che il manifestarsi
. della coscienza femminile produce nelle donne., $i badi, & una
formulazione molto meno ingenua di quanto possa apparire,

"“se & vero che uno degli effetti pitt durevoli del femminismo
sta_proprio nella diffusione sociale della domanda di identitd
di cui ormai-anche la sociologia pitt accademica ci di conferma,
.+ Questo effetto di risonanza trova un limite proprio nel suo’

“essere giocato tra la relazione ‘da donna @ donna e quella da
donna a vomo. Poiché se la prospettiva deve restate aperta con |
Tuomo, se il ‘riconoscimento -sociale e culturale dell’apporto
‘della donna, della sua coscienza differente e libera deve essere

dato dall'vomo, se non altro perché dovrd ascoltare i dove

ptima era egli solo a parlare, I'affermazione della soggettivith = -
- femminile resta precaria. Infatti sul piano della relazione tra :
donne, vi sard sempre la donna che preferird Pinserimento, ;
che preferird sentirsi diversa, nel senso di « migliore» delle
- altre, di quelle rimaste nellimmanenza. Non & lei stessa, del .

testo, ad esclamare: « donne del padre mi tormentate sempre,
mi fate sentire pit simile ad un uomo che alla mia species

- (Taci, anzi parla, p. 1152)? E finché il procedere della presa

di coscienza potrd mutarsi o miscelarsi in forme di inserimento
nel mondo maschile delle donne che la proclamano e la simbo-
lizzano, la diffidenza tra donne resterd indistruttibile. Alla
donna che lo rifiuta, o alla donna che gli & rivale e competitiva -
sul lavore, 'uomo potrd cosi sempre opporre la dedizione com-
plice, di un’altra donna. E le donne tra loro useranno la sua
approvazione per fronteggiare paure, invidie, bisogni troppo
forti di accettazione nei confronti delle altre donge. ,
Dell'impossibilitd a procedere nella presa di coscienza di
fronte a questo impasse, Vai pure ed il diario offrono una testi-
monianza drammatica, anche se la volontd di misurarsi con
esso, la ricerca e I"analisi non saranno in Carla Lonzi mai pie-
gate, fino alla fine, fino alla morte avvenuta nell’agosto del
1982. Se minaccioso & lo scoglio su cui il suo femminismo |
autocoscienziale sembra essere incagliato, mi chiedo tuttavia
quanto sfuggano ad esso le vie politiche oggi intraprese dal
femminismo con rinnovata baldanza, tutte affidate alla ridu-
zione del complesso tessuto di relazioni su cui Pautocoscienza

- lavorava, in pilt lineari e semplici rapporti tra donne di alleanza

politica, di valorizzazione sociale, di interessi e patti comuni e

- nel perdurante silenzio sul rapporto con I'nomo, Questa scarni-

ficazione della densitd relazionale, questa rinnovata fiducia nelle
codificazioni, nelle regole e nelle forme, non & forse una impli-
cita ammissione di fallimento, rispetto al pilt ambizioso pto-
getto di introdurre nel mondo un nuovo principio di trascen-
denza e cominciare ad elaboratlo proprio utilizzando « il sapete
delle relazioni» accumulato nell’esperienza femminile? Ma, ci
rammenta ancora Carla Lonzi, « la donna se fallisce la relazione,

fallisce la vita ».

Questo seritto & i riconoscimento di un debito. Nel giugno
del 1984 mi sono ritirata a Ponza sola, per alcuni giorni, pet

" affrontare uno di quei momenti dolorosissimi in cui si teme di

non rinscire a tenere la'vita nelle proprie mani, é si sente di
dovetlo fare, per non petdere definitivamente il diritto di riven-
dicarla a se stessi. - Jo messo nella borsa' da viaggio Vai pure.
Dalla lettura di quelle pagine, certo anche per fortuite asso-
nanze, mi 8i-& prodotto uno scatto interno di cui conservo a

“tutt’oggi memoria come di un :prezioso ‘atto di coscienza.

Ho potuto guardare in me stessa con uno sguardo pilt spietato,
ma anche pib sicuro nel percepire la mia reale situazione, e

»dunque & stato uno sguardo di conoscenza e di amore. Da allora

& nato in me il desiderio di studiare i testi di Carla Lonzi e di
scriverne.

Carla Lon, Awtoritratto, Bati, De Donato, 1969,

Carla Lonzi, Sputiamo su Hegel. La donna clitoridea e la donna vaginale,
- «Scritti di Rivolta femminile », 1, 2, 3, Milano, 1974, ‘

Carla Lonz, Taci, anzi parla, «Scritti di Rivolta femminile», 10, Mi-
lano, 1979, ’ )

Carla Lonzi, Vai pure. Didloge con Pietro Consagra, «Scritti di Rivolta
femminile »; Prototipi, Milano 1980,

Carla Tonzi, Scacco ragionato, « Scritti di rivolta femminile », Prototipi,
Milano, 1985,

AANV, B gia politica, « Scritti di Rivolta femminile », 8, Milano, 1977.

AANV,, La presenza dell'uomo nel femminismo, Milano, 1978,

Annarita Calabrd e Laura Grasso, Dal movimento femminista al femmi-
wismo diffuso, Milano, Angeli, 1983,

Pietro Consagra, Vita mia, Milano, Feltrinelli, 1980.

Libretia delle donne di Milano, Non credere di avere dei diritti, Torino,
Rosenberg e Sellier, 1987, :

Tratto da:

Memoria, rivista di storia delle donne

n°19-20 (1-2, 1987): Il Movimento Femminista
negli anni ’70, Ed. Rosenberg & Sellier,

pagg. 250, € 12,00 ca.



INVITO ALLA LETTURA: Una visceralita indicibile

Lea Melandri — Una visceralita indicibile. La pratica dell'inconscio nel movimento delle donne degli anni Settanta.
Ed. Fondazione Badaracco — Franco Angeli (collana Letfure d'archivio), 2000, pagg. 285, € 20,00.

Una raccolta antologica non sarebbe bastata di per sé a far capire che cosa siano state, nel movimento delle donne
degli anni Settanta, I'autocoscienza e la pratica dell'inconscio, cioé | momenti pill creativi di una riflessione collettiva
legata al vissuto personale e alle tematiche del corpo. Il modo originale con cui una parte del femminismo ha tentato
allora, senza ignorare il contributo della psicanalisi, di riscoprire e modificare i vincoli di una sessualita radicata
nellimmaginario, guanto nelle costruzioni storiche del maschile e femminile, richiedeva una letiura pii consona,
capace di far muovere ancora una volta il pensiero da una pratica di rapporti. Di qui la scelta di un corso dilezioni, “La
pratica dell'inconscio nel movimento delle donne degli anni Settanta”, che si & tenuto presso I'Associazione per una
Libera Universita delie donne di Milano, nel 1996-1997, da cui & nata l'idea di questo libro.

Lea Melandri, redattrice della rivista “L'erba voglio” dal 1971 al 1975, ha raccolto i suoi primi scritti teorici sul
movimento delle donne nel volume L'infamia originaria (edizioni L’erba voglio, 1977). Ha pubblicato Come nasce il
sogno d'amore (Rizzoli, 1988), Lo strabismo della memoria (La Tartaruga, 1991}, La mappa del cuore (Rubbettino,
1992) e Migliaia di foglietfi (Moby Dick, 1996). Ha fondato e diretto la rivista “Lapis. Percorsi della riflessione femminile”
(1987-1997).

Segnaliamo in particolare la lettura dei capifoli alle pagg. 25 e 43: "La rivolta femminile di Carla Lonzi”
e “Autonomia e bisogno d'amore: Carla Lonzi, Vai pure”. La Redazione

INVITI ALLA LETTURA

Non un passo indietro! Storia delle Madres de Plaza de Mayo
Ed. Associazione Madres de Plaza de Mayo, 2001, pagg. 190, € 12.

“...sappiamo che questa & la strada correita e malgrado nessuna di noi arrivera a
vedere il risultato, continueremo a seminare ideali per far si che aliri raccolgano
sogni e speranze in un mondo pil giusto e solidale”.

Il cuore nella scrittura. Poesie e racconti del Laboratorio di Scrittura delle Madres
di Plaza de Mayo — Ed. Associazione Madres de Plaza de Mayo, 2003, pagg. 96, €
10.

“...abbiamo voluto scrivere per raccontare le nostre storie come soltanto noi
possiamo farlo: dal corpo, come si dice adesso, dal cuore. Meglio o peggio degli
altri, ma con le nostre proprie voci...".
Dalla meta del 1990 & in funzione nella Casa dell'Associazione delle Madres de
Plaza de Mayo, a Buenos Aires, un laboratorio di scrittura. Vi partecipano, una
volta alla setimana, tra le quindici e le venti Madn. La voce di questo gruppo di
donne - dapprima un urlo di dolore che chiedeva giustizia per i figli desaparecidos
— nel tempo & diventata un’arma politica capace di “mettere la vita nelle parole” di
dare nome ai sogni e alla lotta, in una sorta di resurrezione simbolica. Questo libro
& una raccolta di testi tradotti per la prima volta in italiano, un siflesso del mondo
delle Madres che da vita a uno tra i progetii pill antichi e piti cari del laboratorio;
raccontare la storia del movimento “come solo noi possiamo farlo: dal cuore”.
Tratto dai sito: www libreriadelledonne. it

Come una coperta fatta di ritagli — festo collettivo
“...come una coperta fatta di ritagli”,
abbiamo detto un giorno, “di quelle che cucivano
le nostre nonne. Ogni pezza ci lasciava immaginare
la storia di una vita differente.
Ma unita alle altre per quell ‘arte di donne
ci serviva da riparo e da memoria.,

- Quelle coperte racchiudevano la storia _ S
di tutta una famiglia...”. Lo . 10




STORIE E DISCUSSIONI

Liberta, relazione, disparita, autorita

Una rivista, Via Dogana, che segna la storia del femminismo italiano. Dai temi
della differenza a quelli, via via, della liberta senza emancipazione, dell’autorita

senza

re, della centrdlita della relazione, anche nei rapporti di lavoro, della

disparitd e del rifiuto dell'uguaglianza. Il cambiamento dei maschi che avanza pit
nelle classi popolari. intervista a Annarosa Buttarelli, Vita Cosentino, Luisa Muraro.

Annarosa Buttarelli, dal 1998 responsabile della
redazione di Via Dogana, fa parte della comunitd
filosofica Diotima dell’ Universita di Verona; vive
a Mantova il cul Festival della Letteratura ha
contribuito a far nascere e fiorire. Vita Cosentino,
originaria di Roma, vive a Milano, dove ha inse-
grato lettere nella scuola dell’obbligo; é cono-
sciuta soprattutto per il suo impegno nel movi-
mento di autoriforma della scuola (I’ Autoriforma
gentile}, di cui ha curato, con Antonietta Lelario
e Guido Armellini, il testo pili importante, Buone
notizie dalla scuola, Nuova Pratiche, Milano
1998, Luisa Muraro, veneta trapiantata o Mila-
no, dopo la partecipazione al Sessantotto & pas-
sata al movimentt femminisia; fa parte della Li-
breria delle donne ¢ della rivista Via Dogana da-
gli inizi; & conosciuta per i suol numerosi Scritti
femministi, tra cui ricordiamo il recente Il dio del-
le donne, Mondadori 2003. Come Annarosa, la-
vora in Diotima.

Come nasce la rivista Via Dogana?

Luisa. Come nasce & spiegato nel primo numero:
Rosetta Stella, un anno prima, € quindi nel 1990
(il primo numero & del gingno 1991}, aveva offer-
to venti milioni per un’impresa di donne, e li ave-
va offerti a me personalmente. In realtd per me
che lavoro come se i soldi non esistessero non era
facile decidere cosa farne. C’era gii la Libreria
delle donne e allora ho pensato ali’idea di una ri-
vista. Hl problema pilt grande & stato far accettare
questa idea a Lia Cigarini, che & Ia donna a cui io
faccio riferimento per cose importanti: per fare
una rivista di politica delle donne, con il nome
della Libreria delle donne, bisognava che lei fos-
se d’accordo. Adesso & favorevole a Via Dogana,
ma allora era perché si pubblicasse con lo stile dei
“Sottosopra’: un manifesto una tantum, quando
c'¢ qualcosa da dire.

Alla fine abbiamo dato vita a questa rivista: lo
scopo era comunicare il nostro sapere, far cono-
scere la nostra pratica politica. Ma poi, in pratica,
la rivista ci ha obbligate a pensare, a confinuare a
pensare guello che capita, guello che diventiamo.
L’abbiamo chiamata Via Dogana perché era I'in-

dirizzo della Libreria delle donne di Milano. E’
una scelta metonimica. 1l movimento delle donne
non usa nomi metaforici, usa nomi di stampo me-
tonimice, come questo; di preferenza, a Milano,
sono i nomi delle vie, Questo pud sembrare una
forma di minimalismo, in realti ha un preciso si-

gnificato: ¢’ quello che effettivamente ¢’&; non
si fanno costruzioni metaforiche.

Vita. Adesso I’indirizzo della Libreria & cambiato,
Via Pietro Calvi 29, perd il nome dellarivistaé i~
masto quello della vecchia via.

Annarosa. Intorno atla rivista si & creata, molto
presto, una rete di gruppi e di riferimenti relazio-
nali in tutte le cittd. Luisa e Rosetta Stella, per
molti anni una dirigente dell’Udi, hanno comin-
ciato a formare questa rete scrivendo alle donne
con cui erano in rapporto perché sapessero della
nascita delfa rivista e la facessero conoscere nelle
loro citth.

Luisa. C’erano gruppi, o anche singole donne, a
Cagliari, Catania, Palermo, e in altre citth della Si-
cilia, e poi a Catanzaro, Foggia, Pescara, Roma
dove si andava spesso a presentare larivista, ospi-
ti del Circolo Virginia Woolf, e poi Firenze, Bo-
logna... -ricordo che all’epoca, si discuteva sem-
pre della difficolth di radicarsi a Torino- e ancora
Venezia, Mestre, Verona. .. Nomino questi luoghi
¢ potrei nominarne altri ancora, perché erano e in
gran parte continuano ad essere associati a singo-
le donne, a singoli gruppi, a incontri, a iniziative.
Annarosa. Cera il senso di un’impresa coimune.

Luisa. Senza questo Ia rivista non avrebbe potuto

vivere. Dic subito che & sempre stata una rivista
difficile, che dice cose che non vanno nel senso co-
mune. E’ unarivista che dice che & importante 1" au-
torith, che ¢’¢ la disparit? e noi non lottiamo per’u-
guaglianza, perché non & questo che ci interessa;
dice cose che sono in contropelo rispetto alla sini-
stia e alla militanza, quindi bisogna che ci sia un
rapporto personale di fiducia, di credito, per anda-
re a leggerla, perché non ti ci vai a specchiare. -

Vita. Una della rédazione degli inizi, Cristiana Fi-
scher, ebbe un’idea per distribuire Via Dogana
senza perdere copie: siccome sono poche le cittd
con una libreria delle donne, le donne delle varie

citti erano invitate a individuare una libreria pre-
ferita, dove appunto inviare la rivista; cosi nacque
la “mappa delle librerie preferite dalle donne”.

“I’opportunita & dispari”
era di nefta opposizione

alla politica

delle pari opportunita

Annarosa. L'idea funziona ancora, tant’e che &
stata poi copiata, replicata.

Vita. Nello stesso spirito sono nati i gruppi di let-
tura, che esistono ancora oggi.

Annarosa. Via Dogana & uno strumento di di-
scussione politica a pieno titolo: in molte citth at-
tomo agli argomenti proposti si creano lnoghi di
discussione e di confronto.

Volendo ripercorrere i dodici anni di vita della
rivista, € possibile individuare alcuni numeri
“epocali”, a cui sono corrisposte questioni im-
portanti, anche invenzioni linguistiche?

Luisa. 8i pud partire dal primo numero, intitolato
“La politica & 1a politica delle donne”. Questo slo-
gan non solo cancellava lo schema della sinistra
militante, che vede le donne come una questione
che si pone alla politica, ma invitava le femmini-
ste a viversi come un movimento politico che ab-
braccia {’interezza dei problemi. Il secondo nu-
mero, “L’opportunith & dispari”, era di netta op-
posizione alla politica delle pari opportunitd, Al*
tro tema importante: I'amore femminile della ma-
dre, che da il titolo al numero tre, if pilt venduto,
credo. Tra i numeri recenti, ricordo quello intito-
lato “Libertd nel lavoro”, esaurito: parla di un
nuovo conflitto dei sessi che std covando nel mon-
do del lavoro, e quello successivo all’11 settem-
bre ¢ alla guerra dell’ Afghanistan: “Fanno le
guerre e non sanno confliggere”. Torno indietro,
al n. 23, che annuncia “La fine del patﬁardato”:_
dichiarazione molto controversa all’epoca, meno
oggi; ma il testo introduttivo, “Salti di gioia™,
piacque subito a molte, Si tratta, ancora oggi, di
far registrare i cambiamenti in corso nei rapporti
fra i sessi e far vedere che sono frutto della lotta
politica delle donne, dunque favorevoli alla liber-
ta femminile. Questo percorso comincia, in Vig
Dogana, con "editoriale del n. 5 {intitolato “So-
pralalegge”). Da li cominciano, snlla rivista, gli

.interventi che pongono Ia questione del rapporto

tra uomini e donne come guestione degli uomini.
Quando esce Ia questione maschile o della dif-
ferenza maschile, ¢’& an movimento che parte
dagli vomini o sono piutfosto chiamati a ri-
spondere a una sollecitazione femminile?

viene da una sollecitazione femminile. I livello di




consapevolezza maschile sui rapporti fra i sessi
era e rimane debole, e noi abbiamo continuato a
segnalarlo: esclusa una minoranza di vomini, che
consideriamo nostri amici, con un loro originale
percorso, la maggior parte degli intellettuali £ in
ritardo e non registra il fatto che le cose sono cam-
biate profondamente. Lo registrano di piti gli uo-
mini anonimi, quelli che, sulla porta di casa, ten-
gono la targhetta con il propric cognome ¢ quello
della moglie. Gli uomini delle classi dominanti,
intellettuali e politici, si difendono con i loro pri-
vilegi di casta, mentre gli somini comuni devono
registrare i fatti nella vita quotidiana, sul posto di
lavoro, e non pensano pill che le donne siano il
sesso inferiore, non & pill possibile.

Vita. La nostra sollecitazione & diventata pid effi-
cace per il fatto che a un certo punto si & dichiara-
ta la fine di quello che & stato chiamato il “sepa-
ratismo statico”, cio® di percorsi solo femminili.
To I'ho presente nella scuola: dapprima abbiamo
dato vita a una pedagogia della differenza attra-
verso percorsi solo femminili; a un certo imomen-
to perd questa esperienza non poteva pil rimane-
re chiusa in quella collocazione e guindi & nato un
interesse a interloquire con uomini e donne non
legate al femminismo.

Luisa. Via Dogana ha messo fine alla pratica del-
Ia separazione, che praticamente escludeva gli
womini, a cominciare dal terzo numerao; 1o ha fat-
to con un gesto simbolico, chiedendo ad uno sto-
rico del Medioevo, Paolo Golinelli dell’Universi-
t& di Verona, un contributo sul rapporto di Matil-
de di Canossa con la madre e con la figlia. Goli-
neili traccid per noi un breve profila; erudito ma
‘toccante. Ricordo che aflora molte lettrici non si
accorsero della novitd perché leggevano Paola
Golinelli, tanto erano abitvate a trovare solo fir-
me femminili. Lui & stato il primo uomo che ha ac-
cettato e che ha aperto questa strada di una prati-
ca di relazione donne/uomini.

Dinuove,risalta che Via Dogana & una rivista dif-
ficile, nel senso che si rivolge si, di preferenza, a
feruministe, ma poi improvvisamente le mette da-
vanti a una noviti come questa: gli uomini ci so-
no, e noi parliamo con ghi vomini e li facciamo
scrivere. La cosa ha provocato reazioni, molte
crano d1 sconcerto e scontento_ Del’ re_' 0, i era-
‘vamo accorte che la separazione, da pratica dilot-

ta, era diventata, per molte, una specie di siste-

mazione pcrsonale dei rapporti con gli uomini.

E gli vomini come hanno risposto?

Vita. Non si pud dire “gli vomini”, perché sono
rapporti precisi con uomini in carne e ossa. Io for-
se sono la pill oftimista perché all’interno della
scuola larisposta & stata buona: quella che si chia-
ma Autoriforma gentile -un movimento di tra-
sformazione della scuola a partire da quelli che ei
vivono e ci lavorano- & diventata realtd proprio
perché ¢’e stata questa risposta maschile; gli no-
mini non sono tantissimi perd sono interessati a
porsi la questione della differenza maschile, a
porsela seriamente, senza troppi ghirigori menta-
1i, conflitti, remore, e nemmeno come una sorta di
omaggio. Sono nomini che avevano un interesse
loro, che avevano maturato anche un’esigenza
personale al riguardo. Qui si & innestato if loro in-
teresse per quello che il pensiero femminile ave-
va prodotto riguarde alla scuola, C’8 stato quindi
un riconoscimento,

Luisa. Sono segnali importanti in una realth an-
cora sospesa. Da sempre gli vomini dicono: “So-
no solo un nwomo”, per dire: “c’¢ anche Dio”. In-
vece: “Sono solo un nomo”, per dire: “ci sono an-
che le donne, ¢’& anche lei”, ecco questo cambio
di civiltd seconde me non ha ancora avuto luogo,

ma & in gestazione. B’ uno spasimo, & una diffi-
colta, ci sono ancora molte resistenze. Certamen-
te ¢’& una minoranza di uomini che hanno dato
delle risposte, molti collaboratori di Via Dogana
sono li a testimoniarlo. Perd complessivamente &
solo nelle classi popolari che guesto cambio pro-
cede. Nella registrazione della parte intellettuale,
pensante, & un passaggio che crea ancora molti
problemi.

Voglio aggiungere che, dopo la proposta iniziale,
abbiamo avviato un percorso: I'apertura all’altro
infatti non si deve trasformare in un dipendere
dall’altro, perché questo da luogo a risentimento,
Nello schema femminile tradizionale si fa posto
all’altro con una forma di dipendenza dall’altro.
Ora invece |’idea portante &: si fa posto all’altro,
se I’altro non corrisponde, il posto restera vuoto,
C’& come una signorilith storica: sappiamo che
Faltro, con la sua risposta o la sua mancata rispo-
sta, si sta giudicando, Non siamo noi a essere sot-
toposte a giudizio dalla sea risposta. Su questo
punto, abbiamo posizioni differenti, credo. In Vi-
ta, che ha una storia piti positiva, il distinguo che
io faccio sul significato delia risposta maschile, 2
meno marcato che in me.

Vita, Resta il fatto, anche per me, che non & una
relazione da stabilire a tutti i costi.

Luisa. Quella della differenza femminile ¢ una
posizione interessante perché non si basta mai.
Noi abbiamo elaborato una pratica di relazione
con Ualtro. La difficolta & che noi il posto dell’al-
tro lo teniamo aperto: se resta vuoto, il risultato
non & una posizione debilitata, quella della donna
disprezzata dall’'uomo, per intenderci credamen-
te, che era il ricatto e la minaccia che "nomo fa-
ceva pesare quando non c’era societd femminile e
politica delle doune. Con la politica delle donne,
a mancata risposta maschile produce nello sce-
nario della storia un’assenza il cui significato &
tutto da interrogare: non si tratta di semplice
esclusione; il tema (e il titolo) dell'ultimo libro di
Diotima, la comunita filosofica impegnata da an-
ni su questi temi, & appunto Approfittare dell’as-
senza.

Tra i primi numeri di Via Dogana, ce n’¢ uno
dedicato alla caduta del muro di Berlino, inti-
tolato “Il comunismo di cui non possiamo fare
ameno”..,

Luisa. In Via Dogana ci sono delle ricorrenze,
delle cose che ritornano: il n. 64, uno degli ultimi,
s’intitola “To e il Capitale” e in qualche modo ri-
prénde quello che hai citato, il n. 8. Era un mo-
mento in cui su vari giornali, compreso !’ Unitd, si
parlava del comunismo come di “una parola che
tra cinque anni non esisterd pil nel vocabolario”,
cul si contrapponeva una minoranza animata da
spirito resistenziale. Con quel numero, illustrato
da Isia, Pat & Ste con un’ironia piena di grazia,
Via Dogana ha voluto dare voce alla liberta fem-
minile, che spesso si esprime attraverso una “sto-
natura” storica.

Nel dibattito su differenza e uguaglianza, ave-
te dedicato un pumero a “Libert senza eman-
cipazione™. Cosa significa?

Vita, Tra i numeri recenti & uno fra i pit citati. I'i-

dea & che I'istanza della liberta femminile non si
pensa sulla misura maschile. La questione dell’u-
guaglianza infatti intrinsecamente tende a fare del
maschile 'unica misura, per cui in gualche modo
spinge il sesso femminile, quello svantaggiato

et

verso una posizione di “paritd” in un’inesistente

.siminetria dei sessi.

Al

J

/

Luisa. L'impegno di Via Dogana & sempre stato di
imparare a leggere come differenza e originalita
di donne quello che il paradigma dominante,
adottato anche da unz parte delle femministe,

vuole leggere come esclusione e svantaggio. L'e-
semplo classico & quello delle ragazze che si iscri-
vono di preferenza alle facoltd umanistiche; que-
stc veniva letto come discriminazione, autoemar-
ginazione.

quelli che, sulla poria

di casa, tengono la targhetia
con il proprio cognome e
quello della moglie

Vita. La chiamavano: “segregazione formativa”.
Luisa. Ecco, avevano trovato anche un’etichetta,
un nome, questi nomi micidiali che poi trovi ripe-
tuti migliaia di volte in tutti i documenti, le ricer-
che e 1 progetti politici. Invece bisogna imparare
a individuare nei comportamenti femminili V'o-
rientamento libero di una differenza femminile
checerca la sua strada, che tenta di esprimersi. Tra
I’altro, grazie alla preferenza per 1 lavori relazio-
nali, le donne si sono trovate avvantaggiate sul
mercato del lavoro: oggi il terziario & in espansio-
ne. Dieci, quindici anni fa le commissioni pari op-
portunitd, a tutti i livelli, a cominciare dalla poli-
tica europea, combattevano quelle che si sono ri-
velate delle scelie femminili avvedute.
Annarosa. Questa libertd e questa capaciid di fare
salti nella liberth esiste in ogni condizione, in ognj
situazione contingente. E’ un discorso che non si
esaurisce nel conflitto tra le posizioni egualitarie
¢ quelle del femminismo detla libertd. Anche in
quelle parti del mondo che I’ Cecidente guarda co-
me luoght culturalmente svantaggiati esiste da
parte femminile la capacith di vivere in liberté,
senza appellarsi, senza fare riferimento a questo
valore etico e politico dell uguaglianza. Quel nu-
mero su “Libertd senza emancipazione” & illu-
strato con immagini di Shirin Neshat e fa esplici-
to riferimento all’Iran come a un paese dove la li-
bertd femminile sta avanzando.

Via Dogana polemizza con la dottrina dei di-
ritti umani, dell’universalismo..

Luisa. La rivista & in conflitto con la dottrina dei
diritti propagandata come dimensione universale
dell'umano. La consideriamo una dottrina del-
I'Occidente: buona, buonissima, ma relativa. Ci

_sono altre risposte, altre strade e la cosa che cer-

chiamo di dimostrare & che questo universalismo
dei diritti & diventato pretesto di molta ignoranza
sulle altre culture, ¢ strumento di dominio del-
I"Occidente. Non sto criticando il fatto che 1uni-
versalitd dei diritti non sia stata effettivamente
raggiunta; io dico: & un vano ideale, & astratto. Per
quelio che ne so, 'universalismo effettivo solo il
dominio lo porta. Se partiamo dalle differenze tra
glk esseri umani e dalla relazione nella disparita,
pud avvenire uno scambio, un arricchimento solo
se non si ha come misura e come ideale 'ugua-
glianza.

Il senso pif grande e pili bello dell’universalita &
quello cristiano: siete figli dello stesso padre. A
noi if padre non interessa pit di tanto, perd quel-
lo & stato un pensiero di grande valore: siete figli
deilo stesso padre. Anche se questo padre sta nei
cieli. Per il resto, I'uguaglianza come ’ha procla-
mata la rivoluzione francese, si & rivelata una ce-
sache ti tagliano la testa per realizzarla. Clo#, non
€ una cosa praticabile ¢ non & neanche desidera-



bile, e nessuno la vuole veramente, tutti cercanc
disuperarst. Chi la vuole I'uguaglianza, chi ha vo-
luto il comunismo? Erano contenti in Unione So-
vietica di essere tutti Hvellati, tutti uguali? Tu vuoi
il lavoro, vuoi la felicita, vuoi I’amicizia, vuoi la
compagnia, si... ma I'uguaglianza?

non c’e soluzione

di confinuita dalla vita
quotidiana pil personale
all'impegno politico

La “pratica della relazione” & forse una delle
elaborazioni ¢, appunto, delle pratiche che ha
avute pill impatto. E’ passata anche nel kin-
guaggio adottato in altri ambiti. Cosa sngmﬁ-
ca?

Luisa. Questo & I"alfabeto. La critica dell"univer-
salismo dei diritti, per esempio, la facciamo a par-
tire dal primato che ha, secondo noi, la relazione.
Senza, non potremmo neanche cominciare. Per
noi, la prima pratica -prima in molt sensi- & stata
quella della relazione tra donne, Ad essa, infatti, &
legata intimamente la nostra presa di coscienza:
I'antocoscienza femminista, infatti, & una pratica
relazionale, di donne che scoprono quello che so-
no e quel]o.rche"'desiderano, non atiraverso una
meditazione solitaria o nell’antagonismo con un
avversario, come vediamo nella storia degli vo-
mini, ma nello scambio di parcla con altre, in pre-
senza e une delle alire. Questo corso di pensiero
politico inizia nei primi anni Seftanta con i grop-
pi femministi di autocoscienza. Oggt, come dici
tu, sta dilagande fuori dal femminismo, nei movi-
menti politici che sanno la miseria dell’organiz-
zazione e del collettivo, come anche nella cultura
politica che, nella lotta contro 'individualismo,
non gli contrappone piti la legge e lo stato.

Vita. In tutti i numeri di Via Dogana ci sono rac-
conmti di pratiche, nel lavoro, nei quartieri, nella
scuola, nelle imprese dell’economia cooperativa,
proprio perché si guarda con attenzione a quello
che ie pratiche operano -materialmente e simbo-
licamente- nei contesti specifici. Lia Cigarini, in
un editoriale, scrisse che la teoria & “la pratica
messa in pafele”. Ebbene, per noi tutte le pratiche
sono pratiche di relazione. Che vuol dire che tut-
te mettono in gioco la soggettivith: non 'lo della
cittadinanza, ma quello che ciascuna, ciascuno &
davvero. E questo si pud fare senza finire nel nar-
cisismo proprio perché ciascuna, ciascuno € chia-
mato in causa insieme alle relazioni che lo assi-
stono, da quella degli inizi, che € la relazione ma-
terna, a quelle del contesto ativale,

Luisa.In realtd, che io ricordi, Via Degana non ha
prodotto testi particolarmente belli e importanti
sulla relazione, certo nessun testo adeguato alla
sua importanza per noi; forse ia diamo troppo per
scontata, sottintesa. Resta che per noi questo ¢
I’ahc, poi se siamo riuscite veramente a spiegarlo
non lo so. La differenza che marca questa pratica
& quella della relazione fine a se stessa -la rela-
zione sin fin, come dice Milagros Rivera di Bar-
cellona- rispetto alla relazione strumentale che &
corrente neila politica dominante. Il salto decisi-
vo ha luogo quando ti rendi conto che il cambia-
mento desiderato ha lnogo cambiando la relazio-
ne che hai in prima persona con gli altri, perché
guello che inchioda le cose & (anche) il tuo perso-
nale inchiodamento nella ripetizione.

Io ho in mente quanto sia importante nella mia vi-
ta la pratica della relazione a due, sia nel gruppo
Diotima all’ Universita, sia nell’impegno per lari-

vista € nel mio lavoro di scrittura, ma anche per
me personalmente, per stare in vita, per non per-
dermi.

Vita. Questa & una caratteristica riconosciuta del-
la politica delle donne; voglio dire che non ¢’é so-
luzione di continuita dalla vita quotidiana pit per-
senale all’impegno politico, anche se ci sono dif-
ferenze di registro. Sono le relazioni che fanno
questa rete, e oggl anche fra gli uomini, molti co-
minciano a concepire la politica in questa forma
non separata dalla vita quotidiana, non separata
nel linguaggio, nell’ispirazione, nell’agire.
Negli ultimi numeri & stato introdotto # di-
scorso della “competenza dell’esserci”, cosa si-
gnifica?

Annarosa. Questa ricerca € iniziata con la pubbli-
cazione di un articolo di Ina Praetorius, nel n. 60,
“Quelle che sanno esserci”. Ina Praetoriug & una
teologa svizzera che ha messo a tema il modo dif-
ferente della donna di essere nel tempo presente
rispetto alle costruzioni maschili, alle descrizioni
del mondo sotto forma di astrazione, di concet-
tualizzazioni universalistiche. Da qui lei passa a
teorizzare una vera e propria competenza simbo-
lica che precede tutte le altre, necessaria alla con-
vivenza pacifica di tutti, donne e uomini. E invita
le donne a valorizzare questo loro esserci nella
forma relazionale, questo senso defla complessi-
ta dell’essere presenti, sapendo coniugare il pen-
siero col sentire, con le dimension intuitive.
Luisa. La competenza dell’esserci parla di come
le donne possano fare a meno del diritto, della re-
ligione, di tante cose senza diventare delle bestie
incivili, immonde, pericolose per sé e per gli altri.
Com’e che fanno? Heco, € questo senso defl’es-
serci, che implica una dimensione di responsabi-
litd e attenzione verso gli altri, e perd anche di pre-
senza a s€. Una presenza a sé che fa ordine sim-
bolico. L’esserci 1l in carne ed ossa, il vedere, il
sentire, ascoltare, capire, intendere, & la media-
zione evidente.

Oggi viviamo in una societ? in cui le appartenen-
ze sono indebolite, meno significative, o anche
minacciose. L'esserci di allora una misura politi-
ca che coniuga il sénso della propria singolarita
con quello della relazione con gli altr, si tratti del
territorio, della collettivita, della comunita di ap-
partenenza, un modo d1 esserci, di relazionarsi,
che t;cne insieme questa doppla dimensione, cio
un senso forte che ¢i sono deghi altri, che ¢'@ del-
I"altro di cui tenere conto.

Voi avevate pubblicato un numero intitolato
“Le ereditiere”. Quat ¢ il rapporto con le gio-
vani donne, con quelle che non hanno vissuto
gli anni del movimento femminista?

Luisa, Premetto che io non attribvisco un’impor-
tanza primaria alla memoria storica. 1.a nostra ri-
vista, in generale, non racconta il passato, sta
sempre al presente, non contiene retrospettive,
semplicemente & scritta da donne vecchie, meno
vecchie e pidt giovani.

I'esSenziuIe

della liberta é Famor

e 'essenziale dell’umore
& la liberic

Abbiamo comunque voluto affrontare questo te-

“ma perch€ abbiamo sentito la scansione dovuta al

fatto che non ¢’era pitt il movimento: le donne che
I"hanno vissuto, non importa ’etd, sono certa-
mente segnate diversamente da quelle che non
Phanno vissuto. Io ho sentito molto questa cosa,

Tutti i reduci sentono una forza di cattura verso
quella che & stata la grande avventura delia loro
vita, fino a estraniarsi datle persone che non han-
no vissuto quella stessa esperienza.

Cos’e che permette 'incontro? Che Valtra un
giorno arrivi con qualcosa da offrire e qualcosada
chiedere, e allora li si stabilisce un rapporto. E’
questo che & accaduto con le giovani donne che si
sono avvicinate a Via Dogana: loro, per esempio,
S0D0 Venute con un atteggiamento, nei confronti
del lavoro, meno garantista, pid inventivo, creati-
vo, che ha fatto sl che leggessi quello che prima
vedevo come adattamento fermminile al mercato
del lavoro, come una capacita femminile di met-
tersi in gloco in modo inedito. lo credevo che bi-
sognasse fare delle scelte drastiche, o mio figlio o
il mio laveoro, io mi sono regolata cosi, invece ho
visto che loro combinano. .. Certo, faticosamen-
te. A me continua a sembrare terribilmente diffi-
cile, ma ho visto che loro mettono insieme, SCOm-
binano e ricombinano queste cose in forme nuo-
ve, Non dico che sia il massimo della felicita, cer-
tamente & impegnativo e difficile, ma sono siste-
mi di vita nuovi e la rivista registra questi cam-
biamenti.

Vita. Forse & solo un dato curioso, me lo faceva
notare Laura Fortini, ed & che mancano Je qua-
rantenni: ¢i sono le donne giovani e ¢i sono quel-
le ¢che hanno fatto i} femminismo, le quali arriva-
no anche ai sessanta e oltre. Le ragazze giovani
hanno portato anche una nuova attenzione a mez-

"zl come iniernet.

Luisa. Sono queste sotto 1 quaranta che hanno
creato e governano il sito della Libreria (www.li-
breriadelledonne.it); con loro abbiamo realizzatc
una sinergia e ¢’incontriamo regolarmente per ag-
giornare il sito e creare il linguaggio della nostra
politica in internet. Il legame che abbiamo stretto
ha potuto formarsi per il fatto che loro sono venu-
te con un loro desiderio molto forte € s sono aper-
te vno spazio proprio. Alirimenti, per una giova-
ne donmna non & cosi semplice armivare dove ¢’8
stata una storia importante e significativa.

A volte si dice che il femminismo & “vittima di
se stesso” perché le nuove generazioni sembra-
no aver introiettato I’esito delle battaglie, ossia -
le libertd, senza conoscere le lotte che queste li-
berta hanno reso possibili... In questi rappor-
ti con le nuove donne che entrano in Via Doga-
na,c’é anche una domanda di storia?

Luisa. Diret di no. Questo & un tempo di tale cam-
biamento che la gente sente soprattutto ’esigen-
za di portarsi ali’altezza delle cose che cambiano.
Bisogna anche dire che qui si tratta di una societd
femminile. Gli vomini da una generazione all’al-
tra hanno bisogno di un distacco: magari non am-
mazzano il padre, ma simbolicamente marcano le
loro generazioni nettamente. Le donne sono den-
tro T'una all’altra da un punto di vista generazio-
nale, ¢ questo crea dei problemi inediti che sono
da pensare, e perd ne risolve altri. C’& una conti-
nuitd che non ha bisogno di narrazioni esplicite.
Non so bene come la cosa avvenga, so che noi ci
giochiamo le differenze generazionali nello scon-
tro e nell’accettazione reciproca. Preciso che non
& un processo cosi ovvio: le donne, quando non
sono d’accordo, tendono ad andare via silenzio-
samente; la stessa redazione di Via Dogana ha
avito un ricambio dovuto a questo allontanamen-
to silenzioso di donne che probabilmente aveva-
no qualcosa su cut non erano d’accordo, ma che
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non hanno aperto uno scontro. Forse & andata co-
sl con “le quarantenni” che diceva Vita? Meglio &
andata in questi anni, quando siamo state capaci
di confrontarci apertamente ¢ di restare in rappor-
to. Uno scontro & avvenuto sutla valutazione del
movimento no global nel quale le pil giovani, e
non solo, si sentono pil: coinvolte di una come me,
Vita. Certamente incontro con le pilt glovani ha
prodotto una trasformazione reciproca che ha fat-
to s1 che oggi la rivista sta differente. La rivista
prima era pit “ferminista” di quanto non lo sia
ora, ma bisogna intendersi in che senso: man ma-
no ha cambiato linguaggio, usando meno le paro-
le chiave, quelle di un “{ra noi” un po’ iniziatico,
“traducendole” a volte e aprendosi ai lingnaggi di
esperienze non piit legate al femminismo.

C’é anche un’attenzione, una preoccupazione
sulla questione della comunicabilita, della tra-
smissione, della visibilita?

Luisa. La comunicabilita & una questione delica-
ta: bisogna che la lingua corrisponda a quello che
noi siamo, ¢ s¢ la lingua che noi usiamo non tro-
va ascolto, non si traita di cambiarla come un ve-
stitd, si tratta di noi; dobbiamo alfora chiederci chi
siamo, che cosa vogliamo. Cosa che -come ogni
rivista- facciamo regolarmente attraverso lo
scambio con le lettrici e i lettori.

Vita. Negli ultimi anni, ¢’ anche un tentativo di
interlognire con vomini e con donne che vengono
da percorsi completamente differenti dai nostri.
Luisa. Dobbiamo considerare che Vie Dogana &
una rivista pensante, in cui $i tenta di metfere in
parole un pensiero che sta nascendo, una rivista
che continua a stare sul confine fra le pratiche po-
litiche e quello che sta accadendo.

Prendiamo il numero “Io e il capitale” uscito nel
marzo di quest’anno: si cerca di ricostituire una
misura rispetto a una realtd culturale che si fonda
sul trionfo del capitalismo, ma atfraverso un’e-
sperienza soggettiva, espressa in tutta liberta. Chi

scrive pud allora suscitare scandalo, perché si

esce da un’ortodossia tradizionale della sinistra. .

Ora, la preoccupazione non & “capiranno?”, ben-
si: riusciamo a dire qualcosa di piil, a rompere

un’ortodossia che comungue non ci porta da nes-

suna parte, riusciamo ad aprire 1a nostra testa a pa- .

role e a idee inedite? Insomma, il punto non & im-
mediatamente il comunicare agli altri, quante in-
vece il rtuscire a mettere in parola qualcosa che

ancora non ha voce. Perché guesto & 'impegno

maggiore di Via Dogana dalle origini. L'espe-
rienza umana femminile & sempre stata messa al
secondo posto o espressa in forme assolutamente
mirabolanti. Allora, perché questa esperienza
umana di donne possa parlare, a volte deve parla-
re in maniera indecifrabile, scandalosa, o troppo
sommessa, e noi siamo 1i a lavorare su guesto.
Non perché ci interessano solo le donne, ma per-
ché ci interessa che 1’'umaniti sia parlante secon-

do donne e uomini. La sfida & questa. Ci interes-
sa che ci sia parola di donne e di uomini, parola li-
bera.

Come si & arrivati all’incontro con la mistica
femminile? .

Luisa. Premetto che quest’idea di coniugare fem-
minismo e mistica nasce ad Orvieto, con Laura
Guadagnin e 1’ Associazione Terradilei, che ogni
anno organizzano dei seminari su mistica e politi-
¢a; 10 mi sono innestata in un secondo tempo & poi
ho proposto questo tema alla rivista, penso spe-
cialmente al numero 48, “Lontanovicino. Il Dio
delle donme”. Alla stessa stregua Lia Cigarini ha
portato in Via Dogana le Preziose. It filone & sem-
pre quello dell’esistenza di una libertd fernminile
senza emancipazione. Il nostro interesse a questi
temi si alimenta anche al filone della teologia fem-
minista, chiaramente. Su Via Dogana hanno scrit-
to teologhe cattoliche e riformate, come Ivana Ce-
resa e Letizia Tomassone, pastora valdese.
Vita.Tu hai sempre detto che vedevi nella mistica
una possibilita di riaprire la concezione della po-
litica, rompendo le forme storiche che ha assunto
con la borghesia, rompendole con ura concezio-
ne delia libertd secondo cui 'essenziale della li-
bertd & I'amore ¢ 'essenziale deli’amore & la li-
bertd. La tua & una ricerca cha ha un interesse po-
litico, non religioso.

Luisa. E' cosi. Ne ha parlato, prima di me, Rosa
Rossi, una comunista non pentita e autrice di una
bella biografia di Teresa d’ Avila. Si traita di gua-
dagnare al linguaggio della politica 1’eredita pre-
moderna e di arrivare a una concezione libera del-
la liberta femminile, guesto & il punto per me.
Cos’¢ la pratica dell’autoriti?

Vita. La pratica dell’autorita, che poi appunto &
stata anche definita come una qualith detla rela-
zione, si concretizza in una relazione di affida-
mento, sono due concetti legati; ’affidamento si
& sempre pensato come lina relazione duale in cui
la parte *meno” fa un investimento per an suo de-
siderio su un’altra donna, sulla stima che ha per
lei, perché questo faccia da mediazione per larea-
lizzazione del suo desiderio.

si & criticato I'autoritarismo
ma non é stato pero
elaborato un concetio

in positivo dell’autorita

L’ autoritk perd non & incarnata, non & ’altra don-
na, & una figura simbolica che dice appunto una
possibile qualita di relazione che sfugge alla riva-
litd, ma che invece va nel segno di sentire vere e
buone per te le parole di un’altra. Infatti nella ri-
vista parliamo di una “figura dello scambio”,
quindi & sempre come un “terzo”.

Luisa in un vecchio testo segnalava come sia stra-
no che mentre ¢’¢ una critica dell’avtoritarismo e
quindi dell’abuso dell’autorita, non & stato perd
elaborato un concetto in positivo dell’ausorita. E’
come se 1'autorith fosse stata sempre utilizzata in
modo critico senza mai ruscire a dire che cos’e.

Luisa. In Via Dogana ¢ apparso un articolo tuo,
Vita, che s’intitolava Il massimo di autorita con il
minimo di potere. Il tema di un’autorita da distin-
guere dal potere, su cui ha molto lavorato anche
Diotima, ha preso piede anche nella riflessione
politica maschile. Del resto, in guesto momento
di discredito di capi politici che non hanno un bri-
ciolo di autoritd, che hanno solo il potere, la por-
tata di questo nostro pensiero & stata afferrata.

B’ innegabile che la grave crisi della politica tra-
dizionale e istituzionale apre nuovi spazi a chi ha
nuove idee... Penso alla distinzione fra politica
prima e politica seconda, introdotta nel Soffoso-
pra rosso (gennaio 1996): la polilica nel senso
corrente della parola & seconda rispetto all’agire
di donne e uomini che assicurano la convivenza
pacifica giorno per giorno, con ta mediazione vi-
vente e la pratica della relazione. C’era quest’idea
nel titolo del primo numero, “‘La politica € ia po-
litica delle donne™, ma poteva sembrare una posi-
zione di esclusivismo: le donne ¢ non gli uomini.
Non sarebbe giusto verso gli vomini: Mandela,
nei venti anni di carcere, che cosa ha fatto? Poli-
tica prima. E Langer? Lo stesso, e lo stesso fanno
gli uomini impegnati nell’economia non profit:
politica prima. I} periodico della Mag di Verona
ha messo quest’idea nel suo nome, che & “Auto-
gestione politica prima”.

Ma non sarebbe giusto neanche dal nostro punto
di vista, che non & di esclusivismo, tipo le donne
senza gli uomini o al posto degli vomini, ma, al
contrario, di lotia per dare senso al fatto della dif-
ferenza sessuale.

La differenza femminile segna I'umaniti in una
maniera per cui tenendone conto ¢'¢ politica; non
tenendone conto ¢’& potere, ¢ '€ dominio. Il domi-
nio degli uomini sulle donne, infatti, ha esonera-
to gli uomini dal fare seriamente politica.

La libertd femminile mette fine a una dimensione
di dominio e fa si che la politica sia politica ciot
arte della mediazione per rendere possibile la
convivenza libera e pacifica degli essere umani.
Questa allora & I'idea: se volete fare politica, & po-
litica della liberta femminile. E’ una scommessa.
Ja politica delle donne & la palitica vera, perché gli
vomini che hanno il potere non stanno facendo
politica; st limitano a mettere in atto un confron-
to sui rapporti di forza, che & il contrario della po-
litica; i pilt forti prevalgono e saltano tutte le me-
diazioni. B
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Rosana Guacc.l e Bruna M.-orelh mterwstano Antoinette Fouque

Antoinette Foﬁque & Vautrice de I.

sessi sono due, pubblicato di recen-

"~ te da Pratiche Editrice. Militante,
“teorica, editrice, psicanalista, diret-

- per illustrare il suo movimento psi-
copolitico, ha scelto di raccogliere
in questq libro i saggi situati tra due

trice di ricerche universitarie e de-"

putata europea, Antoinette Fouque,

date simboliche, I'8 marzo 1989 e 'S
marzo 1995,
.. Fondatrice del gruppo Psy-

~ chanalyse et Politique, vivo fin dal

1968l sto pensiero sta all'origine -

della teoria della differenza dei ses-

si. Le successive riflessioni e siste-

matizzazioni sul tema, pur nelle ne-

cessarie differenziazioni ed evolu-

zioni, nascono dalla relazione con
lei e con le sue analisi.

Miorelli — Cominciamo subito da un
nodo focale del libro, la questione

della maternitd. Per te & un paradig-

ma da cuf partire e che é, nello stes-
so tempo, centrale; il femminismo i-
taliano sembra invece non aver af-

frontato questo problema, il rappor- -

~ to cost importante tra madre e figlio;
-quanto invece il * “materno”; mteso-
" come rapporto della donna con la

propria origine, guindi con la madre.
Perché per te & cosi.importante la:

: messa a tema della matemzta?

_ - Direi che non si tratta esatta- :
. mente della questione della mater-; ,
nita ma di: quelta della genitalita,

o della sessuazione delle donne e in

icolaredella differenza irriduci-.

bile che esiste tra i due sessi, tra gli

uomini e le donne, rispetto alla pro-~
creazione. Non si tratta della mater-: -

" nita in sé&:che viene dopo e pud es-;

‘sere collocata in un faccia a faccia
con la paternitd. Non si tratta nean- -
che di ritornare verso una definizio--
ne dell'identita della donna come la
tradizione, particolarmente guella
meridionale, anche francese, e gene- .

- posta in tutti i monoteismi: tota
mulier in utero (la donna @& tutta . -

ralmente catiolica e religiosa, 1'ha

nell'utero). La questione, per dirla

in termini chiari, nguarda la pro- :

creazione.
Nel gruppo Psychanalyse et
Politique abbiamo cominciato a stu-

- diare, a lavorare la relazione con la
madre. So che anche voi {'avete fatto.

Mi interessava interrogare u-
na donna che non si situa solamen-
te come figlia del padre ma anche
della madre, e che cerca di divenire

" 'pienamente “donna”, e 'ho fatto a
partire dalla mia vita e dalla mia e-
- sperienza. Mi sono chiesta cosa &
successo, per esempio, nella mia -
~ coppia, tra un uomo e me, quando
~ sono stata incinta, quando improv-
visamente una differenza irriducibi-
le & stata posta tra noi. All'inizio ¢'¢ .
una genitrice € un genitore, e poila

gravidanza, la gestazione, nove me-

- si di un lavoro anche solitario, inin-

terrotto, esperienza fondamentale,

princeps, che mi faceva ritornare, su

un piano attivo, alla creatura che e-
1o stata nel seno della mia genitri-
ce. Mi sono messa allora a indagare

1 questa esperienza che & car- .

‘hale, certo, una mescolanza di car-

“ne e inconscio, di carne e pens1e-
ro. E appunto volevo dare inizio al -

e (Mouvement de-Libération des

. Femmies) anche per capire in che co-
‘'sa consisteva questa espenenza che .
deﬁmrel fondante :

...:Guacc1 - I—Io trovato molto aﬁ‘ascz-
‘hante, nel tuo testo, il modo di par-

lare della gestazione come fatto as-

solutamente unico del corpo femmi-
nile. Io sono una donna che non ha
- voluto figli, non certo per fare car-

riera 0 qualcosa del genere: non mi
sembrava di desiderarlo. Anche l'a-

nalisi che porto avanti da moltissimi .
anni sembrerebbe, almeno in super- .

ficie, rafforzare quest’impressione.

_ Non ho sogni in cui compare esplici- -

tamente un desiderio di maternita
reale, Allora, poiché esistono donne
che valorizzano l'essere nate da ma-

~ * dre ma il cui corpo non ha conosciu-

T

' td 1’esperienza della gestazione, vor-

rei sapere da te se possiamo conside-

rare questa unicitd della gestazione -
- come fatto potenziale e non attuale,

come qualcosa che una donna ha il

. potere di mettere in atto anche se
~ sceglie di non farlo.

Assolutamente si. E proprio

* come dici tu. £ universale. E le don-
~ ne hanno questa capacita di pensa-

re l'altro, di vivere per gli altri, vi-

_vere non per la morte ma per la vi-
ta. Vivre pour autrui, si dice in filo--
sofia. Non significa che sono altrui-.
ste, non significa che ogni donna

* deve fare un figlio o una figlia. E u-

na capacita simbolica, una capacita

di sublimazione della programma- -

zione carnale. La carne, la materia

il pensiero, Non & vera questa di-
sposizione: il verbo si fa carne. No.

- Io penso veramente che in una pro-
" spettiva materialistica la carne si fa
“verbo, si fa parola, che le donne
- hanno inventato la parola, il pen-

siero, ‘per parlare, per comunicare

~ con il figlio, questo loro ospite car-

nale. Chiamo questo antropocultura,

cultura dell'uomo per opera dell'uo-:
mo, della donna, deli’essere umanof

per se stesso.

~ pensa, E la materia a precedere, non -

lal gestaimne é questa espe-%

'nenza fanto carnale quanto-etica,
& propric ‘il paradigma dell’etica. Le- |
tica & la possibilita dell’altro, di ac- .
cogliere l'altro, di prenderlo con sé,
nella mente, nello spirito, nel cuore

e nel corpo. Dungue abbiamo non
soltanto l'ospitalita carnale ma una
sorta di genialitd che sta nel com-
prendere, nel senso di prendere con
sé e capire 'altro. In inglese e in te-
desco, le parole per dire “pensare e
ringraziare” hanno la stessa etimo-
logia (to think, to thank; denken,

danken). Credo che ogni donna ab-

- . bia nel suo corpo questa capacita,
- anche se non 'ha sperimentata in
" proprio. Comunque é un'esperienza

umana, voglic dire culturale: non
’é niente di naturale in questo. Non
é la stessa naturalitd dell'animale.



- Anche un animale si riproduce ma
non ha questa coscienza e questo
inconscio della vita. Della vita del
suo corpo e del pensiero.

Quando si parla in demogra-
fia di indice di fecondita, si dice per
- esempio che la fecondita per donna’
in Italia o in Francia ¢ di 1,7 0 1,8
percento. Vuol dire che ogni donna
& accreditata, anche in demografia

che & una scienza economica, della
capacitd riproduttiva. C'é chi ha sei

figli e chi non ne fa, ma & un dato
“universale per le donne, non é un

dato comunitario, una “caratteristi- .
. Quando avremo ca- -

LY

ca di comunitd
pito che questa capacitd &, per l'ap-
punto, universale, si potra simboliz-
zarla e farne una verita per linsie-
me dell'umanita. Anche per gli uo-
mini. Loto lo sanno hene. Ogni ue-
mo di'genio, scrittore, scultore par-
la sempre della sua fecondita e dice:
«Sono. sut punto di dare la vita, di

dare alla luce». La procreazione é un -

modello per la creazione., {'¢ una

forma di genio nella creazione della

vita: ogm volta che facciamo un fi-
- glio, attrezzato per pensare e par-
lare, facciamo qualcosa di vivo, di u-

. nico, di sublime. Dunque, se certi-

vomini hanno coscienza di questo,
perché una donna che non ha fatto
figli non dovrebbe averla?

- Guacci — Voglio porre un‘altra do- -

" manda, rifacendomi non solo alla
© mia pratlca politica - ho lavorato per
' lunghi anni alla Libreria delle donne
di Milano -, ma anche a quello che
scrive Lia Cigarini nella prefazione
del tuo libro. Lei riconosce la fua

grandezza, che set stata tu la prima "

a dire certe.cose, e lo fa con mano

molto delicata e scrittura molto lie-

ve. Per esempio, mi insegna — perché
prima io non lo sapeve - che gid

trent’anni fa tu avevi detto l'essen-

~ ziale sulla differenza sessuale, sull’o-
mosessualita primaria delle donme e
sul loro genio. Anche l'intuizione del-

la fine del patriarcato che é sembra-
to un concetto molto nuovo da noi in

Italia - e adesso sono'io a parlare -
- nel tuo pensiero era prefigurata dal-
Vinizio.

Resta perd vero che sulla maternitd,
- sul riconoscere la matrice, per usare

le tue parole, si puo prendere anche
un'‘altra strada politica. Per esempio, .

non tanto valorizzando il proprio cor-
po che crea, quanto riconoscendo a
una prima di noi, cioé a nostra mad-

dre, di qverci dato la vity, il corpoche’

noi abbiamo e soprattutto la parola.
In questo senso, noi siamo esseri
pensanti e parlanti.

Insomma si pud puntare pitt sulla re-
lazione materna, riconoscendo la
madre che ci ha messo al mondo, che
su noi stesse come possibili madri.

Mi chiedo se tu, come del resto mi-

sembra faccia anche Luce Irigaray
nei suot ultimi libri, abbia voluto o-
perare una restituzione alla madre,

“cioé alla donna che procrea, perché

temevi che una sorta di ideologia

' femmzmsta le avesse tolto qualcosa

Quando ho dato inizio al Mo-
v1mento di liberazione ‘delle dcmne
ho subito privilegiato la madre ed &

. stato strategico, perché nel pensiero

del femminismo francese in partico-
lare, e anche nella teoria psicanaliti-
ca di Freud e Lacan cosi come nel-
Vantichita greto-romana, ¢'& sem-

- pre la figura del padre,.della figlia

senza madre, amatride, come Atena.
Volevo rendere le figlie alla carne
materna, alla vera materialita piut-

“tosto che alla autoctonia greca o al- -

l'ideologia francese: tutto gira intor-
10 alla coppia padre-figlia, la cop-
pia incestuosa. Volevo decentrare e
creare un nuevo spazio che era sta-

" to occuttato dall'alba dei tempi.
Cosa accade nelle religioni

monoteiste? C'é Dio Padre che ha

creato Adamo e una donna, Eva, na- -

ta dalla costola del primo uomo. Ma
in realtd la donna precede, la donna

" crea il corpo. Dunque c'¢ un sovver-

timento della realta, nella teologia,
nella Bibbia come in tutte le teogo-
nie. £ un'amputazione del nostro
genio.

Io volevo tornare al reale, non
soltanto alla cosiddetta realtd ma

“alla veritad del reale, nel senso laca-

niano del concetto. E mi sono preoc-
cupata della creazione, non della fi-

" losofia primaria, ma del pensiero

primo. Concepire @ pensare, La ge-
stazione é il pensiero primo, é il
pénsierc del pensiero, il pensiero al

* guadrato. La mia non é una restitu- -
-zione alla madre, ma concepire & il

principio stesso per me. Dunque per
rispondere alla tua domanda, volevo

. pensare alla cosa primordiale di cui

l'uomo, il padre, il figlio onnipoten-
te, 11 Vir, il maschio, quello che vuoi,
ci ha spogliato, per invidia.

Vorrei aggiungere che Vomo-

‘sessualitd primaria- della donna,
questo suo rapporto con la madre, &
inseparabile dalla questione della
genitalitd. ‘La gestazione & mello
stesso tempo un processo di regres-
_sione e di reintegrazione nel quale
‘V'omosessualita primaria’ ha -una
funzione strutturante decisiva. La
- gestazione & un'espressione unica di
regressione progrediente: naissance,
co-naissance, renaissance, recon-
naissance (nascita, conoscenza, ri- -
nascita, riconoscenza).

Guacci - Tu hai creato un movimen-

to, Psychanalyse et Politique, dove la

psicanalisi diventava anche un vali-

do alleato della politica delle donne.

La psicanalisi continua a essere per

me uno strumento di estremo inte-

resse teorico; vedo invece che quella

grande spinta che aveva mosso le

donne della mia generazione, una
ventina di anni fa, a utilizzarla a

scopo conoscitivo di sé e del mondo,

si sta un po” esaurendo. Evidente-

mente non viene pilt considerata uti-

le rella lotta politica delle donne o

comungque si tende a pensarla come

un fatto privato non immediatamen-

te generalizzabile. Volevo chiedere il

tuo parere rispetto a questo cambia- -
mento e che cosa pensi oggi di que-

sta disciplina.

La psicanalisi & uno strumen-

to e una teoria, un sapere, E effi-
- clente per le donne a condiziene di

non fermarla laddove si é fermata u--
na volta, due volte, tre volte: come
aprire una porta e poi chiuderla dol- .
cemente. Non pud essere cosi, {'ope-
1a deve essere definitivamente aper-
ta. La teoria psicanalitica di deriva-
zione freudiana e lacaniana degli ul- .
timi trent’anni, & una conferma det-
la tradizione. Qualche concetto che -
€ venuio dal Movimento di libera-
ziome @ stato integrato, ma gli psi-
canalisti l'hanno fagocitato, facen-
do della parola viva delle donne un
oggetto ‘della teoria psicanalitica
tradizionale. Il rapporto di forza non
¢ mai stato dalla parte delle donne,
la psicanalisi non si & messa alla lo-
10 scuold: nella teoria psicanalitica
le forze di conservazione sono sem-

“pre pill forti di quelle trasformative.
. Dhinque a poco a poco la psicanalisi

é ridiventata una pratica dell’ego,
dellio, del privato, una pratica di i-
berazione personale, comunque di
liberalizzazione del soggetto o liber-
tinaggio. - -



Io penso che la psicanalisi

debba sempre essere lavorata dal
pensiero e dall’azione delle donne.
Se vai in analisi, in una di tipo tra-
dizionale, ti diranno che le possibi-
lita di cura della depressione sono la
‘nevrosi o la perversione. Ritengo
© che sia il tavoro sulla genitalita, sul-
la maturazione psico-sessuale, al di

14 del fallo, a costituire un abbando-

no della fallicitd, con la sua econo-
mia di erezione e di flaccidita, con-
duttrice di maniaco-depressione.

- Dunque, oggi, quando vai da uno: -

- psicanalista devi chiederghi qual é la
sua posizione: crede che ci sia una
sola libido fallica o crede veramente

" che ce siano due, una fallica e una

di matzice uterina?

" Miovelli - In apertura del tuo libro,
metti sullo stesso piano Uuguaglian-
~ za e la differenza. Scrivi infatti: “E-
ravame un certo numero a pensare

“che Id differenza senza l'uguaglian--

za non potesse produrre altro che re-
gressione psichica e reazione politi-

ca; ma che l'uguaglianza senza la .

differenza non avesse prodotto

che un’assimilazione sterilizzante,

un‘amputazione psicosessuale”. In I-
talia, invece, soprattutto in certi am-
biti del movimento, non si considera
importante Vuguaglianza. Si preferi-
sce lavorare soprattutto sulla diffe-
renza. Perché per te é utile conside-

rare sia la differenza che Iugua-

ghanza" 7

Perche ‘siamo’ davantl a due

o pos1z1om storiche. Una ¢ la posizio-

ne tradizionale: le donne sono diffe-
- renti, dunque inferiori oppure supe-.

riori, It papa dice un giorno che sono -
lnfenon un giomo che sono supe- - .
riori.-E comunque sempre la stessa
Ielatmzzazmne delle donn€ ‘tota .

" mulier in utero. 'I'ale posmone tradi-.

zionale fa'si che esse non siano u-

guali nei dlﬂttl La seconda posizio-
ne & la posizione della repubblica
francese, tutti sono uguali, ragazzi e
. Tagazze, maschi e ferumine, non ¢'a
differenza e tutto sta bene cosi.-

Le due posizioni sono radical-
mente shagliate. Le donne non sono
uomini ma devono avere diritti equi-

“valenti, dunque uguali. E questa u-

guaglianza deve essere lavorata co-. .
me un concetto astratto mai risolto, -
come un punto dell’'orizzonte. La mia -

- ipotesi & che c'é un difetto struttura-
~ le net concetto dugquaglianza, che ri- -
* mane nella 1og1ca,_51mbohca dellUno..

: Guacc1 Tu parh del terzo cioé del
‘soggetto transitorio rispetto aI padre.
* e alla madre: il bambino. Cito le tue
parole: “Perché la produzione del vi-
vente ¢é tripartita, 1l due non deve e-
scludere il terzo, U'umano adulto é .
nello stesso tempo il frutto della sua-
_ doppia origine eterosessuata, della”

‘La sua perversione, il suo diniego

della realtd, consiste nel porre prima
il principio di uguaglianza, e poi nel

dire che la procreazione le fa subire -
* uno scacco. Ora, la funzione genera-

tiva, la procreazione, ¢ il fondamen-
to della specie umana ed é il princi-

plo d'uguaglianza che deve adattarsi -

a questa dissimmetria fra i sessi. E
per questo che oggi possiamo parla—
re di parita.

La paritd & un'uguaglianza
nei diritti, un equilibrio, un'equiva-
lenza, un’equipotenza, che ha a che
fare, per esempio, con la procreazio-
ne. Questo concetto di parita & par-
ticolarmente importante per uscire’

dalla logica dell'uno egualitario, con

* a sua radice “par” che si trova con-
- temporaneamente nelle parole come
spartizione, paio, partner, partorire. .
La parita & un concetto gene-’

rativo. Cosi come siparla di gram-
matica generativa, sianio adesso in
grado di parlare di una politica ge-
nerativa. E l'uscita da una democra-

zia repubbhcana na ¢ indivisibile, -
per entrare in una democrazia pari-
taria, cioé di partnexsth eteroses-;
suata, in gestazmne e mutazione.
- permanente, £ la democrazia in mo-
- vimento, feconda, genitale, respon-;
sabﬂe universale. Capace d'incontro’
con 1'altro, pluttosto che d1 umver-'.'

sahsmo._ -

‘sua doppia discendenza...” e soprat-
tutto, questo mi interessa, “del

- bambino che lui/lei é stato”. Mi pare .
- molto interessante il pensare al bam-:
" bino come altro da me con cui posso

entrare in relazione, e al bambi-
no/bambina che io sono stata. Mi:
sembra un pensierc che potrebbe es-
" sere fecondo di altro. Lia Cigarini,

niellintroduzione a 1 sessi sono due,
ne avverte l'importanza.

Il terzo incluso & come la rive-

lazione, la nascita, & come il sogget-
to che viene al mondo. Non so cosa

. sia per te, ma per me & come lintui-: -
zione detla creazione permanente del
-~ domani in “statu nascenti”,

ey
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E come la speranza, si potreb-
be dire come la traduzione laica, a-
tea, non religiosa, veramente uma-
na, delle tre virtu teologali del cat-
tolicesimo che sono la fede, la spe-.
ranza e la caritda. Dunque l'amore del
prossimo, la speranza nel domani,
nel futero, e ta fede che & una spe-
cie di gratitudine alla vita. Non so-
no qui per dire: “Invidio il pene del-
l'uomo o invidio {utero della don-
na”, ma al contrario: “Sono qui do-
ve sono per dire grazie di avere rice-
vuto dalla vita la vita, e di essere ca-

pace di rendere alla vita una vita”
Per esemplo a una figlia, che forse
“domani dard 1a vita a un figlio o u- - -
“na figlia. E la catena della vita uma-

‘na. La specie umana non & animale,
“é culturate. E pensiero, & parola, &

-hnguagglo ‘e

:f M1orelh Iu ah spesso II 58.¢ affer-

i che é stato linizio di un ciclo di un
qualcosa di nuovo e non la conclusio-

‘nie. Qui in Italia abbiamo uno storico
-di valore, Mario Tronti, che con i suoi
‘seritti e 1 suoi lavori ha preparato il

‘68, ma che lo considera come la con-
clusione di un grande ciclo, sostan-

. zialmente quello del movimento ope-
“raio e dei partiti e movimenti a esso

collegati. In guesto senso lui spiega
anche l'emergere del nazionalismi,
delle guerre e cosi via. A te volevo
chiedere: come concili questo ‘68 che
apre invece di chiudere, che promette

_ancora, per esempio, il paradigma

della generositd e dell'altro, con quel-
le orrende contraddizioni che sfociano
oggi come oggi nella guerra?

Non sono né ottimista né pes-
simista. Il ‘68 era forse la fine di un
periodo abbastanza breve del nostro
secolo, durante il guale si @ sw[up-
pata la messa in evidenza del narci-

" sismo dell'uompo, il “man  power”,

Uultima fase del potere del pene. Ma - -
& vero che quando qualcosa diventa
preminente, porta in sé la realtd, la

forza della sequenza successiva, di

quello che avverrd domani. E penso

~che in questo secolo di narcisismo e-

sacerbato, il nazionalismo non & che
la versione, la traduzione politica
del narcisismo dell'identiti, dellio

~di tutto un popolo totalitario che si
vuole “Uno”

, in Serbia, dappertutto.
. Nel ‘68 si vedeva gia la riven-

- dicazione identitaria dellio esacer-
- bato, totalitario, della violenza, del

terrorismo, del nazionalismo, della

~ guerra. Uno e tutto & la stessa paro-



ta. C'era questo voler essere Uno in-
_divisibile, a
gauchista,' o nazionalista o totalita-
fio. Nel ‘68 non ero gauch1sta ero
due passi avanti, non uno.
Dicevo: “Somo due, ho gid
un'esperienza del due, dell’altro, del

viso dell’altro” come dice Lévinas.

Essere due passi avanti significa in-

- tuire la storia che viene domam'
quella di fme secolo, del 1 secolo.

Possiamo perisare che non sar faci-
le, che niente sara scontato, che ri-
chiedera lotte, sforzi, soprattutto a-
zioni e pensieri e concettuahzzazm-
ni e analisi.

individuo femminista,

Forse ci sarda un nuovo me-
dioevo, un periodo di oscurantismo,
di caos, di estrema poverta, di diffi--
coltd terribili, ma possiamo vedere,
intuire che nella speranza del doma-

ni - sia nel '68, sia quando avevo tre

anni e cominciava lultima guerra
mondiale, sia in futuro, e dunque:
gid oggi, in ogni tempo - in questa
speranza, appunto, la tuce del pen-
stero umano pud andare pili lontano
di quanto oggi non sia. :

- (Questa intervista é lelaborazione di .
una lunga e appassionante conversa-
zione, resa possibile dai microfoni di .

CONVERSAZIONI

L’avventura
del lavoro

Radio Popolare di Milano.

~ Ringraziamo Silvina Boissonas, com-

pagna di lotte di Antoinette Fouque
e co-curatrice de I sessi sono due, per
la preziosa collaborazione.)

Tratto da

tutteStorie. Racconti, letture,
trame di donne
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Rosaria Guacci intervista Lia Cigarini

“La femminilizzazione dei mestieri

e delle professioni, per-esempio
quelle di avvocato, magistrato e ar-
chitetto-urbanista, sta portando u-

o _na modificazione del diritto, della

forma urbana, dell'organizzazione

dei trasporti e di altro ancora. Sila-

-mentz il calo demografico senza 1i-

conoscere quello che potrebbe signi-

ficare, e clod una modificazione del
desideric femminile e, di conse-
guenza, la necessita di ripensare

Vorganizzazione del lavoro... Si trat-.
ta della stessa censura operata per-

secoli sul corpo, sulla sessualita, sui
desideri del sesso femminile.” Cosi

~ si legge all'inizio del saggio 17 con-'

flitto tra i sessi nel lavoro, scritto da

Lia Cigarini e discusso con Maria Ma-

rangelli, Tiziana Vettor, Oriella Sa-
voldi e Vanna Chiarabini, pubblicato
nel numero di Democrazia e diritto
can il titolo “Lavoro: declino o me-

- tamorfosi?”. Ne discutiamo con 1 at-
tnce

Femminilizzazione del lavoro. Anzi-

tutto mi pzacerebbe che Tiassumessi-

. per noi di tutteStorie la dzﬁerenza

tra femminilizzazione, cioé 17 mgres-_‘

so’ quant:tatwo delle donne nel mer-

-cato del Zavom, e femmlmzzazmne.
‘come processo qualztatzvo vale a dz-' :

te l'immissione nello stesso delle €0-.

s:ddette qualita femmzmh ‘capacitd’

di cura, relazzonahta eccetera "Nel.
‘testo tu racconti che un‘operdia tes-;_

“sile, zmpzegata nel settore delle €oJ

‘ fez:om mterpellata sulla sua espe-' '

rienza di lavoro ha vquro raccontd-
e, pil che le lotte per il contratto
“collettivo, la sua esperienza persona-
le. Ha raccontato quindi le sue rela-
zioni con le altre operaie, con i capz
e specificamente con un tecnico spe-
cialista di organizzazione del lavoro,

e ha sottolineato che questo signore,.
. per aumentare la produzione, finiva -
‘con il produrre capi di vestiario “fal- -

lati”, cioé difettosi. L'operaia in que-

stione non criticava il tecnico soltan-~ -

to dal punto di vista utilitaristico,

- nel senso che questa produzione “fal-
lata” avrebbe potuto avere effetti ne-
gativi sulle vendite; si preoccupava
invece delle donne che avrebbero.in--

. dossato i.vestiti fallati e ne sarebbe--

ro state deluse. Trovo inferessante
questo preoccuparsi, che non riguar-
da solo la qualita dell’oggetto pro-

dotto. Mi sembra che la ricchezza di -

pensiero, di emozione, di sentimento

che una donna pu¢ portare nel lavo- .
ro sia un dato importantissimo e voi :

s

[ avete colto

- Femminilizzazione del lavoro
significa entrata massiccia delle
donne nel mercato del lavoro in que--
sti ultimi dieci anni. E li che vedia-
mo Vincremento del lavoro femmini-
le, anzi si pud dire che, pur essen-.
doci stagnazione nel mercato del la-
voro, quello femminile sia in per-
centuale sia in cifre assolute au-
menta: nonostante una tendenziale
disoccupazione il lavoro femminile
cresce quantitativamente. Natural-
mente la cifra assoluta della disoc-
cupazione femminile & pit alta di
quella maschile, ma questo accade

_“perche c'é da scontare la d.tsoccupa-

: zmne_stonca delle donne. _
i Facclo fum - esempio che nu_
sembra molto chlaro la mtuazmne"

delle avvocate in Italia. Se noi guar-=
f_dlamo alla cifra asso'luta delle avvo--

cate ns:petto agli avvocati vediamo
“che le prime soro solo it 28 percen-

to del numero totale complessivo,
"Perd se andiamo a vedere le iscritte
alla cassa avvocati fino ai 30 anni,
- cioé le avvocate entrate in quest'ul-
‘timo decennio, esse si attestano al
53 percento rispetto al 47 percento
‘degli uomini. I gruppo di ricerca-

" ascolto a cui appartengo ha puntato

su questo dato. Mentre le donne che
vogliono denunciare la discrimina-



zione contro le donne confinueran-
no a dire che solo il 28 percento de-
gli avvocati sono di sesso femmini-
- le, noi invece scommettiamo sul 53
percento, sullincrtemento che dimo-
stra il trend, in sostanza. Perché
non abblame i vecchio sguardo che

- vede sempre le donne come discri-
minate, marginali, sottopagate nel
lavoro; il nostro & uno sguardo dif-
. ferente. E stato questo il metodo che
-ha seguito il mio gruppo di ascolto.
: Un‘altra cosa ci ha convinto
~allinizio di questo gruppo che risa-

le a sette, otto-anni fa: noi sapeva-

“mo che le donne avevano superato:
gli vomini nei titoli di studio, vale a-

dire che c'erano gia pid laureate e

diplomate. Data la modificazione

- -della produziorie, era sempre pit
necessaria una manodopera accultu- -

rata e quindi prima o poi questa
maggior cultura, questa maggior

scolarizzazione delle donne le a- -

vrebbe portate, insieme alla rivolu-
zione tecnologlca e alla modificazio-
ne del modo ‘di produzmne a un
ruolo centrate nel lavoro e nell'oc-
cupazione.. Femminilizzazione del
lavoro vuol dire leggere con uno
squardo diverso i dati, tenere conto,

per esempio della maggiore scola- .
rizzazione - femminile nspetto a“

quella maschile. :

“'Noi abbiamo legato stretta',
mente gli incrementi di lavoro fem-:
minile, ma soprattutto il lavoro, alla

"modlﬁcazlone, al cambianerito del: -

‘modo di produzione; eravamo certe
, .che questa costituiva una grossa oc-
“casione per le donne, perché sempre'
di pitt aumentavano i posti di lavore
'[ega‘u non solo alla cura ma anche ai
servizi all’i impresa. Si pud soprattut-
to dire che i lavem diventano sempre
p1u lavori relazionali, comunicativi.”
In questo senso parliamo di femmz-
nizzazione del lavoro. : -

Nello stesso numero di Demo-

crazia e Diritto in cui io ho scritto

¢’é un intervento di Toni Negri che
riporta una intuizione geniale, per-

ché fatta molto tempo fa, di Deleu-

- ze, che dice: “I1 lavoro diventa don-
na”, ciod il lavoro diventa relazio--

. nalita.

Invece che “femminizzare”,
Deleuze usa un givo di parole che in
_ altri termini va a significare cié che -
- anche noi sosteniamo. E natural-
mente, da questo nuovo modo di

" produrre € stata messa al lavoro la .

- yelazionalitd femminile.

.. Alcuni commentatori come -

- Gorz affermanc che in questo modo
- 1a relazione, il corpo, Vaffettivita di-

ventano merce. Ecco, io sono contra-
rissima a questa posizione perché
credo che la relazionalita, in parti-
colare la relazionalitd femminile,

-sfugga in parte allalienazione; anzi,

la capacita relazionale delle donne é
una barriera contro 'alienazione.

" Voi vi interrogate su un diverso mo-
- do di lavorare, sulla richiesta di un.
altro modo di lavorare. Mi é piaciuto
~ nel tuo testo l'accenno alla censura
" che attualmente si opera sul corpo,

sulla sessualitd, sui desideri del ses--

so femminile, non differente da quel-
la della cultura borghese dell’Otto-
cento che codificava la donna come

ideale e mesponsablle, cosa che -
sen denuncid in Casa di bambola i

fatto che il corpo non pué essere cen-

surato é la'grande novitd e anche la,
grande avventura delle donne, Non_
censurare piit’ il corpo e i.suoi.desi-
deri shancd il reale e produce quel—‘
l'effetto deflagrante che manca al

lamento sulla; dzscnmmaz:one fem-
minile.

Sottolineo che l’i'rr'c')mpere

‘delle donne nel lavoro da parte di

giuristi, sindacalisti, commentatori,
economisti non & commentato o in-
terpretato. C'& censura, nel senso
che & una guestione centrale il fat-
to che le donne siano entrate mas-

sicciamente nel lavore perché il fat-:

to modifica i rapporti familiari e fa

crotlare il tasso di natalita. E la ca-
duta del tasso di natalitd comporta -

Vingresso obbligato degli extraco-
munitari. Tutto cié ha portato uno

- sconvolgimento sociale e invece vie--
ne visto come se nel mercato fosse-
1o entrati dei lavoratori qualsiasi;

non si capisce, poi, la rivoluzione

~ del paradigma concettuale che que-"
- sto fenomeno comporta. Da parte

degli studiosi del lavoro la censura
continua. Essi ritengono che le don-
ne entrino nel mondo del lavoro per

" essere come gli uomini, punto e ba-

sta, e quindi o affrontano come u-
no dei fenomeni di allargamento
delloccupazione. Non capiscono la

. necessita di cambiare questo para-
digma. C'é invece, a causa del desi-.

derip femminile di lavorare, la ne-

cessita di passare dal vedere it lavo-.
10 come oggetto di analisi e inter-.
' pretaﬂo con teone oggett1vant1 al-" -
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Vaccettazione di un paradigma rela-
zionale dove é in gioco la soggetti-

. vita della singola e del singolo.

Mi interessa capire se tu e il tuo
gruppoe di ascolto-ricerca credete an-
cora possibile un rapporte con 1l sin-

_dacato. Dalla tua analisi risulta che
-in qualche modo il sinddcato é gid
 battuto e lo sarebbe perché il lavoro
- viene rappresentato nella contratta-

zione collettiva. come disincarnato,
rappresentab:le ein qualche modo

-seriale. Vorrez un gmdmo su questa_
: _3quest:one cosa Vol dire ‘e come si
" fa,non dico a. battere II smdacato
: perche purtroppo la cosa é gid avve-
. nuta, ‘ma a superare una concezione
- astratta del lavoro. Se noi dicidmo no
. alla rappresentativitd sindacale, al

contratto collettivo e alla rappresen-
tanza, se rinunciamo alle finalitd ri-
vendicative, che cosa possiamo sosti-
tuirvi? Oppure, e soprattutto, come
si affaccia Uesperienza della sogget-
tivita in un simile panorama socia-

le?

Questo dal punto di vista concreto
dei lavoratori che, come dice Dino

‘Leon, vostro interlocutore, non sono

deboli ma sfruttati. Mi chiedo: se voi
affermate che il lavoratore non é de-

“bole ma é sfruttato, non rientrano in

ballo le classiche categorie di tipo
marxista che insistono sullo sfrutta-
mento? E inoltre, cosa sostituiamo a

“un apparato, se non distrutto, ormai

astratto e vecchio come quello sinda-
cale? Lavoreremo ancora con il sin-

. dacato? 8i andrd solo a contrattazio-

ni individuali? Assistite? Come in-
tendete concretamente l'organizza-

. zione nuova della soggettivita fem- .

minile, l'ingresso nel mercato di don-
ne cosi forte per qualitd e quantita?

Noi diciamo che & stata fatta
V'esperienza della pratica di relazio-

~. ne, della pratica del movimento del-
‘le donne nel sindacato, e che & fal-
‘lita. Diciamo che quelle che Yhanno
_tentata, alcuni gruppi di sindacali-

ste che in questi dieci anni hanno
tentato la pratica della differenza,
si sono ritirate oppure hanno lascia-

.to perdere, fanno attivitd sindacale

come farebbero un lavoro qualsiasi.
Noi del gruppo ricerca-ascolto pro-
poniamo che le donne diventino

“soggetto attivo  direttamente, che’
la'mediazione sindacale non sia la

pnnc1pale. ‘Pud articolarsi poi anche’
attraverso_ il sindacato, ma questo’

' smette d1 essere centrale, I smdaca—ﬁ



t, evxdentemente per la 1010 storia
— sono stati fondati da uomini, i pitt -
1mportant1 erano quelli dell’ indu-
stria dove la’ ‘presenza femmmﬂe e- :
ra margmat rispetto a quella ma-
schile . - hanno dlmostrato di non-
riuscire’ ad -afferrare la questmne
della dlfferenza femminile. Sofo or-

: gamzzazmm di vomini, quindi dob- .
biamo pensare a forme di associa-
zione, di coalizione nuove da parte

. delle donne. In questo senso devo- -
no essere messe in discussione. E -
nel mio testo accenno al problema
dicendo dove si crede ancora alla
possibilita di intervenire efficace-
mente con il sindacato e dove inve-
ce occorrone forme di coalizione
differenti in cui le donne che lavo-
‘rano siano soggetti attivi.

Molti commentatori, e pur-
troppo anche motte commentatrici, -
si dicono convinti che le donne non -
sono presenti nei sindacati perché
fanno una sorta di doppio lavoro e
non hanno tempo. Questa secondo
me & un'affermazione di comodo. Al
contrario, bisogna tener conto che
l'associazionismo femminile aumen-

" ta in modo tumultuoso. Per associa-
zionismo naturalmente intendo, per
esemnpio, una cooperativa o unim-.
presa di donne: chi le mette in pie-

'di si lega in una forma di associa-
zionismo, e nella nostra concezione
della politica questo & un fatto gia
direttamente politico. Dunque non
& vero che le donne non stanno nel
sindacato per questlom di tempo: U
“esse hanno invece una posizione
marginale, non solo perché non so-
no rappresentate negli orgamsrm_ _
dirigenti ma perche il modo di esse-
1e, di organizzarsi, di procedere nel—. :
le rivendicazioni sindacali non &'a

misura di donna. Perché? Come gia

“dicevo’ pnma ‘il tavoro femminile. -
mette in discussione il paradlgma

- concettuale di stampo piil 0 meno.
marmsta finora usato e ne valonzza "
invece uro nuovo. Cid 31gn1f1ca c
storicamente la. misura del valore
“del lavoro era data dall’ entlta del sa-
lano comnusurata al tempo di la
r0. Noi 'riteniamo che la capa'mtaj

' femmmﬂe di re1a21onars1 difficil-
mente pug trovare la moneta come'-
‘misura del suo valote. Se le donne.
hanno un tempo di lavere molto
maggiore di quello degli uomini per-

* ché devonospstenere anche il lavo- :
.. ro familiare non pagato, se esse por-
tano un di pid relazionale net lavo-

10, e mi nfaccm atl’ esempm della
giacca fallata di cui abbiamo paﬂa-
to, come compensi questo di pidl in
moneta? Ecco, noi riteniamo che il
salario é si importante perché serve
alla sopravvivenza, ma vogliamo un

“altro corrispettivo che non puo es-:
- sere strettamente il denarc. Abbia-
mo gid cominciato a dire che la mi-.

. .sura del lavoro femminile non pud

essere il denaro quanto pinttosto u-
na maggior libertd, quindi una mag-
gior possibilita di decidere del pro-
prio lavoro.

Le donne sono portate a .

scambiare una maggiore liberfd e un
maggior agio nel lavoro contro i sol-
di; mentre gl uomini misuranoe il pro-
prio lavoro solamente con il denaro,

le donne non lo fanno. Noi soste-
- niamo che proprio dal lavoro fem-

minile possono venire misure che

‘non sono solo 1a moneta e il denaro
* e invece sono piil liberta e pil agio.

Mi pare chiaro che se queste sono le

. misure del lavoro femminile o quel-:
le che comunque le donne danno’

come valore al loro lavore, lo sche-
ma concettuale del fordismo, del

- marxismo non funmona é inade-

guato.

Vorrei una precisazione sulla “con-
trattazione individuale assistita”,

~Continuo ‘infatti- a chiedermi, -ina.

volta accettato che la rappresentan-: -
za di tipo sindacale nion funziona,
cosa sostituiamo al nvendrcazzom-:

- smo dei cosiddetti diritti, ‘Come ci di-,
fendiamo, come si d:fende un lavo- -

ratore che’ & -amcora  sottoposto al

- classico regime produttive “padrone-
'd:pendente”’_ La Soggettmta certo; :
shanca la scena, pero come sr va a‘ .
contrattare? © _
Forse bzsognerebbe drre d: pzu sulla
. contrattazione individuale assistita
“da avvocati o da gruppi di relazione

cuf accenni nel saggio. . .

Noi abbiamo visto che nelle. -

fabbriche a un certo momento per le
donne la cosa che funzionava meno

- era la regolamentazione del tempo
del lavoro, non solo quella imposta

dal padrone ma anche quella impo-
sta dal sindacato.

Un esempio é il part-time: e

donne per poter mantenere la cosa
che a loro interessa, ciod anche la

- relazionalita familiare e sociale, de-

- gsideravano in molti casi, o comun-

que accettavano, il part-time. ‘
Il sindacato aveva imposto

. nella contrattazione (adesso 'Euro-

pa imporra all'Ttalia di modificare le
leggi sul part-time per favorirlo) che -
in un'azienda il part-time coprisse

- solo il 5 percento delle ore di lavo-

0. Molte erano allora costrette, se
si doveva alzare quel tasso percen-
tuale, a contrattare individualmen-
te V'orario di lavoro con il padrone o
con il dirigente. Questa & una con-

© - trattazione individuale sorretta, per

esempio, dalle delegate di alcune
fabbriche di Brescia. _
Quindi esiste una relaziona-
lita politica femminile nelle fabbri-
che che non & esattamente quella
pensata dai compagni di sindacato.
Naturalmente, se pensiamo a un as-
sociazionismo femminile nel lavoro
anche le associazioni possono in-

' tervenire nella contrattazione sia
_ con comnsulenze, sia con la forma-

zione, Ovviamente il sindacato ve-
-de malissimo la- contrattazione in-
dmduale perche ritiene d1 essere b
La contrattazmne individuale met—
te in forse’ addmttura 1idea di sin-
dacato To non lo ritengo vero ma
penso che il smdacato nazionale

“faccia la’ contrattazmne coliettiva,

perd nella fabbrica ‘deve soprattut-
to capire ¢ rispondere ai bisogni dei
lavoratori. Tra l'altro bisogna tener
conto del fatto che gli incrementi
di lavoro femminile sono nel lavoro -

- autonomo (nelle professioni, nelle

piccole imprese, nelle collaborazio-
ni coordinate e continuative), ma &
chiaro che chi ha in mente lo sche-
ma del lavoro dipendente difficil-
mente riesce poi a comprendere i
nuovi lavori proprio 1a dove sono
presenti le donne. Si tratta ancora .
una volta di modificare un paradig-
ma concettuale,

Si continua a pensare di at- -

largare le norme del lavoro dipen-
~ dente anche ai lavoratori autono-
‘mi. Questa & una posizione riduzio-

nista. Chi la sostiene ritiene in as-

-soluto che il meglio siala regola del

lavoro dipendente che va applicata

a tutti, anche al lavoro femminile,

In realta si deve capire che bisogni
hanno i lavoratori autonomi e a-
maggior ragione le donne che sono
metd della popotazione. Non si ca-

‘pisce la realtd che cambia se si con-
- tinua a procedere con il vecchio



~ squardo- continuando a sostenere
che le donne sono pil disoccupate
degli womini, che sono meno paga-
~ te. Il riferimento rimane sempre e

. comungue 1uomo, le sue misure, i

suoi bisogni, il suo ordine simboli-

¢o. E 1a critica che alt'inizio faceva-
mo al femminismo dell'emancipa-
zione e ora alle politiche di “pari
. - opportunita”, mentre noi vogliamo
. mettere in gioco la differenza fem-
minile e sovvertire l'ordine maschi-
1e, conflittuale con i desideri e 1 bi~
-sogni delle donne. Dove sta scritto

vita e lavoro, relazionalitd €
lebba essere sacrificato per

che niolti anni fa, in un tuo

e serittrici di narrare la propria
‘storia per rendere esplicita, anche
in letteratura, la differenza femmi-

" nile; questa esigenza ora @ rivolta -

al lavoro. C'é la richiesta alle don-
ne, secondo me geniale, di fare nar-

“razione del proprio lavoro per aiu-
‘tare chi non fa la diretta esperien-.

za della narrante ad avere input,
indicazioni.

C’8 stata una grande narra-
zione del lavoro operaio maschile.

Cent’'anni di narrazione sia con te- .
sti teorici sia con quelli sulla condi-

zione degli operai. Esiste una gran-
de narrazione det lavoro maschile e

" riulla sul lavoro ferminile, quel po-

co ché ¢i ¢ detto in questi cento an-

" ni sulle dorine e sulla loro combat-

fivita era tutto dentro la narrazione
- del lavoro maschile.

Per fare la maglia
occorrono almeno

due ferri

Luisa Muraro

che il nostro desiderio di tenere in-

u Via Dogana, chiedevi al-

_ lard, amicali.

" Poiché noi riteniameo che il

conflitto tra uomini e donne nel la-
-voro diventa sempre piit esplicito -
perché le donne hanno un rapporto.
differente con il lavoro, vogliamo:
- superare il concetto che, se si parla
di differenza definendo il diverso:

modo di lavorare di donne e uomi-

- ni, si tratta di contenuti, come sela
differenza fosse un contenuto men-
“tre & una diversa relazione conilla-
voro, una diversa relazione con l'al- -

tro e l'attra. Questo intendiamo per
differenza. '

. Bisogna dare parola al con- -
flitto e al racconto del lavoro fem-.
minile. Diamo inizio alla narrazio-
ne del lavoro femminile perché fi-.

nora il conflitto fra donne e uomi-

‘ni si & espresso in forme di resi-

stenza, di evitamento. Le ‘dofne

quando possono si impegnano nel

lavoro autonomo per sottrarsi alle

gerarchie maschili, oppure si asso- -
ciano in piccole imprese o si rag-
‘gruppano in alcuni-settori della -
produzione invece che in altri pre-
feriti dagli uomini perché pifi com-

petitivi. .

'Noi vogliamo cominciare la

narrazione di questo cambiamento
" narrando soprattutto i desider, i bi-
- sogni, 11 differente rapporto clg%fgge '
- donne hanno con il lavore. Non cre--

do allo stacco, alla separazione tra.

relazioni di lavoro e relazioni fami-
Insomma per le donne c’é un
continuum, mentre per gli womini

Yambito del laveoro e quello delle re-

lazioni private sono separati,

Quando pensi che quésto' 'conﬂz'tto
sard divampante?

Il grosso problema é fare

" tanta pratica politica: narrazioni,

testi, presa di parola nel conflitto
eccetera. , )

Credo che questa pratica se-
guird le modalita del movimento

- delle donne. Vale a dire che o sard -

una narrazione simile a’'quella dei
primi gruppi di autocoscienza che
mettevano in parola un'esperienza
femminile mai detta.

Noi ci siamo mosse con una-

“costellazione di parole, figure dello

scambio che sono! liberta femmini-
le, singolo/a, relazione, conflitto.
Le stiamo discutendo cont gruppi di -

_ donne e qualche uomo in Italia,
‘Spagna e Germania. C'& immediata-

mente sintonia; c'é qualcosa di co-
mune che circola rapidamente. D'al-
tra parte nella politica delle donne
ci si & sempre mosse in alcune, mol-
te. Mai come movimento organizza-

: to che rappresenta tutte le donne

con la pretesa di governarne i desi-
deri e gli interessi.

Tratto da

tutteStorie. Racconti, letture,
trame di donne

n°6, Avventura, Avventuriere
settembre/novembre 2000,
Ed. Pratiche

Spezziamo le catene
con cui la vita moderna
ci ha appesantito

Isabelle Eberhardt



GRANDE SEMINARIQO DI DIOTIMA

Universita di Verona (3 ottobre-5 dicembre 2003)
Facolta di Letiere e Filosofia, via S.Francesco 22, Verona (aula T8)

Il lavoro del negativo

C'eé del negativo nelle nostre vite. Esso opera in tanti modi nel cuore dellesistenza,
scavando buchi, modificando identita, sgretolando certezze, ferendo sia nelfanimo che nel
corpo. La nostra tendenza & di coprirlo, di ignorarlo, di negarlo o di immaginare magiche
soluzioni.

Per il seminario di quest'anno Diotima propone di pensare al lavoro che il negativo riesce a
fare, come sciogliere legami non liberi, sgombrare la mente da costruzioni inutili, alleggerire la
volonta da fardelli insensati. E un tema che attrae e respinge. Mostra come all’ “io” capiti di
smettere di tenere unita e coerente la vita al suo senso, di legare il bene al male, il reale al
linguaggio. Gli capita che si disgreghi il mondo che conosce: cid che & unito si separa, la sua
stessa identita si trasforma, prendendo vie sconosciute. Non & forse if diavolo il simbolo di cio
chie separa, disgrega, disordina? E forse il simbolo del negativo? Si e no, non & detto.

Nella civilta che la nostra epoca sopporta & da tempo che il negativo ha scavato vuoti,
mescolando situazioni prima distinte, facendo smottare la terra, che frana per il vuoto che si é
aperto, portando alla luce antichi € nuovi tesori nascosti.

Che fare di fronte a questi segni che molte donne, noi prima di tutto, riconoscono in sé e
vedono fuori di sé€? Assecondarli? Arginarli? O semplicemente accompagnarii? Ha senso
politico continuare a reggere con pazienza cio che si € fafto rigido e pesante come un
macigno e che impedisce la fluidita di pratiche politiche nuove?

Penso alla sterilitd di moiti scambi tra donne e uomini, ognuno preso dal “proprio”,
allirrigidirsi nella difesa di identitd conquistate, allincrostarsi ideologico di certe politiche
femminili, e soprattutto alla cristallizzazione dei conflitti, che, da occasioni di modificazione,
finiscono, ora molto pit di un tempo, con il fissarsi in opposizioni di forze che si giocano in
pure contrapposizioni falliche, mortifere.

Forse pud nascere qualcosa di vitale dallo scioglimento di cid che & duro e rigido, e che si é
fatto tale nel tempo. Il primo passo & dire si alla valorizzazione dei vuoti che si sono creati,
accettando di correre il rischio di perdersi.

Su questo tema sono state gia scritte pagine interessanti.

- Penso ai romanazi di lvy Compton Burnett;

- a Marguerite Yourcenar di Il tempo, grande scultore (Einaudi);

- I'ultimo libro di Diotima (Approfittare dell'assenza, Liguori),

- due testi di Luisa Muraro: L'arte di disfare le maglie in La folla nel cuore (Pratiche) e f dio
delle donne (Mondadori), in particolare fintroduzione;

- Un classico del pensiero maschile su questo: Alexandre Kojeve, La dialettica e l'idea della
morte in Hegel (Einaudi). '

Qui di seguito viene dato il calendario dei seminari. Si notera leggendolo che Fincontro del 5
dicembre, F'uitimo, “risponda” ad un altro tema: a quello dello scorso anno che portava come
titolo Donne e uomini: anno zero. E successo che alcuni uomini abbiano riflettuto tra di loro a
partire da quel seminario e portino su nostro invito alcune questioni da discutere assieme con
le donne e gli uomini presenti.

J&\



~9/ A@

PROGRAMMA

- 3 ottobre, ore 17, Wanda Tommasi, La scrittura del deserto.

- 10 ottobre, ore 17, Rita Fulco, “Percheé mi fai male?”. Simone Weil di fronte allingiustizia
assoluta.

- 17 ottobre, ore 17, Delfina Lusiardi e Daniela Riboli, A contatto del male senza farsi male.

- 31 ottobre, ore 17, Annarosa Buttarelli, Maledire, pregare, non domandare.

- 7 novembre, ore 17, Diana Sartori, La tentazione del bene.

- 14 novembre, ore 17, Eleonora Graziani, Al di qua del bene e del male. L'esperienza delle
mistiche.

- 21 novembre, ore 17, Donatella Franchi e Barbara Verzini, /l pensiero della ferita nella Body
Art.

- 28 novembre, ore 17, Monica Farnetti e Luisa Muraro, La fente scura: Anna Maria Ortese.

E poi:

- 5 dicembre, ore 17, Alcuni Amici, Tra incudine e martelio. (In risposta al seminario “Donne
€ uomini: anno zero”).

Tratto dal sito: www._libreriadelledonne.it
via Pietro Calvi n°29, Milano

RINGRAZIAMENTI

Ringraziamo i giornali e le riviste da cui sono tratti gli arficoli. Un grazie a Fabio e Rosaria per le
fotocopie, a Silvia e Stella per la veste grafica e a Peppina da Letta (Antonietta), che ha permesso la
realizzazione di questo numero mettendo a disposizione la casa.

La Redazicne: Antonio da Peppina ed Elena. Inviiamo i lettori a scriverci e inviare articoli. Autunno
2615,

DONNE E RAGAZZI CASALINGHI, dispensa di pratiche ludiche, n°0/fs, autunno 2615 (2003)
Supplemento a AAM TERRA NUOVA, n°194 — Ottobre 2003

Registrazione: Tribunale di Firenze, n°3287 del 13/12/1984

Direttore responsabile: Mimmo Tringale — CP 199, via Ponte di Mezzo, 1 — 50127 Firenze

Movimento degli Uomini Casalinghi: ¢/o Legambiente — Gruppo d'Acquisto Citta del Sole
via Padova, 29 - 20127 Milano — Tel. 02/28040023 — Fax 02/26892343

* Nota: Questi sono i nomi che ciascuna si & data. Una delle nostre pratiche per liberarci dall'ideoclogia
patriarcale & l'autodeterminazione dellidentita fondata sulla riconoscenza verso la madre e chi si
prende cura dell'infanzia. Per approfondire questa tematica rimandiamo alle pubblicazioni precedenti, in
particolare "homo casalingus" [primavera 2601 (1989)].

** Nota: Facciamo partire 'anno nuoveo dal 21 marzo, cioé dall'equinozio di primavera e la cronologia
storica dalla fondazione del Tiaso di Saffo. Per comprendere questaltra pratica di liberazione
dallideologia patriarcale invitiamo a leggere la pubblicazione: "Saffo e Carla Lonzi" (Quadermi dei
ragazzi casalinghi n°10, primavera 2607-1995).

N



\_

Pag. 2
10
11
15
18
22

23

SOMMARIO

Per una teoria dell’ autenticiti.
Lettura di Carla Lonzi
Inviti alla lettura: Una visceralita indicibile

Non un passo indietro! - Il cuore nella scrittura

Liberta, relazione, disparita, autorita
Pensare I’altro: I’ospitalita carnale
L’avventura del lavoro

Grande seminario di Diotima: I lavero
del negativo

Ringraziamenti

\

/

In Copertina: Il Simbolo del'associazione di donne Labyrinth Project

Intemational. Vedere il sifo: www.labyrinth-project.ch.

Consigliamo la lettura
defle seguenti riviste:

Autogestione & Politica prima
via A.Berardi n°9/a - 37132 VR

WWW.ICvr.oraimag

Carta — Cantieri Sociali
via Salaria n°89 - 00198 Roma

www.carta.org

DWF Donna Woman Femme
via San Benedetto in Arenula n°6
00186 Roma

D.W. Press
via Napoleone Hll n°23 - 00185
Roma www.mclink.it/n/dwpress

Il Foglio del Paese delle donne
via S.Francesco di Sales n°1/b
00186 Roma www.womenews.net

Leggendaria
via Trebio Littore n"3 - 00152

Roma leggendaria@supereva.it

Leggere Donna
via Ticchioni n®38 — 44100 Ferrara
www. tufani.itfd

Lucy
Archivio Evelyn Reed, via Dei
Sabelli n°62 — 00185 Roma

Manifesta
via Michelangelo n*57
80129 Napoli

Marea - Via Ruspoli, 1/5- 16129
Genova — www.marea. it

Mediterranea

viale dei Giardini n°4

Coop. Il Caminetto — 87030 Rende
{CS) www.medmedia.org

Mezzocielo
via Giusti n°44 - 90144 Palermo

Segni di identita
Centro di Ecologia Alpina 38040
Viots del Monte Bondone Trento

www.cealp.it

Towanda
CP 11124 - 20110 Mitano
www.women.it/les/towanda

Uomini in cammino
web fiscali_itfluominincammino

Via Dogana

via P. Calvi n°29 — 20129 Milano
www _libreriadelledonne. it

€240



